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Zu dem Zeitpunkt, an dem dies Heft die Leserinnen und Leser erreicht, steht
Weihnachten vor der Tiir. Weihnachten — ein Fest der Christenheit, ein Fest des
Friedens. In den Gemeindegottesdiensten wird dann die Weihnachtsgeschichte
des Lukas vorgelesen und der Lobgesang der Engel: »Ehre sei Gott in den Hohen
und Friede auf Erden unter den Menschen, an denen Gott Wohlgefallen hat«. In
der Vorbereitung dieses Heftes hatten wir geplant, unsere Weihnachtsausgabe
aus der Perspektive »der da unten« zu gestalten. Die Realitit gab uns die The-
men auf. Der Bogen geht von der Situation der Frauen im umkimpften Bosnien
iiber den Sozialabbau in der BRD bis hin zur Riumung der Wagenburgen in
Berlin. Wir bleiben dabei nicht bei der Analyse stehen, sondern zeigen auf, wie
stark auch die Schwachen in ihrer Schwachheit sind und sein kinnen. Dies kann
in dieser Schweigezeit nicht laut genug gesagt werden.

Es geht um die Wiirde des Menschen! Diese Wiirde ist eines der einzigartigen
Bilder der jiidisch-christlichen Tradition. Mit einem Beitrag Fulbert Steffenskys
»Die Triume gehen verloren«, setzen wir unsere Anniherung iiber den weiteren
Weg der Christenheit und der Kirchen fort. Auf diesem Weg fehlen uns immer
mehr »alte« MitstreiterInnen. In diesem Heft nehmen wir u.a. Abschied von Hel-
mut Gollwitzer, dem wir viel zu verdanken haben. »Christinnen und Christen
haben kein Recht, Pessimisten zu sein«, hat er einmal geiuflert, und uns empfoh-
len, uns die Geschichte anzusehen. Ansonsten wiirde die Rechte festlegen, was
Geschichte sei. Zwei Versuche dagegen sind ein Beitrag, den wir zum 50. Ge-
burtstag von »Theologische Existenz heute« publizieren und eine Erinnerung an
den 20. Jahrestag des blutigen Putsches in Chile gegen die demokratisch gewiihlte
Regierung Allende. Die Reaktion deutscher Politiker und Firmen machte damals
deutlich, dafl das Kapital im Notfall eher die Demokratie abschafft, als seine Al-
lein-Herrschaft zu gefilhrden.

Mit diesem Heft geht der erste Jahrgang in der Verantwortung der neuen Re-
daktion zu Ende. Wir haben viele positive Riickmeldungen auf das neue Erschei-
nungsbild und die Inhalte erhalten. Dies macht uns Mut fiir das nichste Jahr.
1994 wird CuS mit einem Titel erscheinen, der sowohl die weibliche wie die
minnliche Schreibweise integriert.

Wir wiinschen allen unseren Leserinnen und Lesern ein gesegnetes Weih-

~ nachtsfest und viel Kraft fiir das Jahr 1994.

Eure Redaktion
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Befreiung zur Solidaritait
Helmut Gollwitzer 1908 - 1993

Ein Nachruf

»Befreiung zur Solidaritit« — unter
diesem fiir ihn charakteristischen Titel
hat Helmut Gollwitzer 1978 seine Berli-
ner Abschiedsvorlesung in Buchform
verdffentlicht. Wenn er von Solidaritiat
sprach, so meinte er immer eine drei-
fache: die unbegreifliche, nie aufhérende
Solidaritat Gottes mit dem Menschen,
die aus Dankbarkeit hierfiir entspringen-
de Solidaritit des Menschen mit diesem
menschenfreundlichen Gott und eben
um seinetwillen auch die Solidaritdt mit
der unter den Folgen ihrer Gottesfeind-
schaft leidenden Welt: »Gott ist gnddig
heiflt: Gott ist mit uns solidarisch. Und
glauben heiflt: solidarisch werden mit
denen, mit denen Gott solidarisch ist, ein
Bote der Solidaritit Gottes zu den ande-
ren hin, weil er mit uns nicht solidarisch
ist, ohne mit dem neben uns solidarisch
zu sein. Solidaritiat heilt Freiheit fiir den
anderen, wie Gott frei ist fiir uns.«

Es gibt in der Tat kein anderes Wort,
das fiir Helmut Gollwitzer bezeichnen-
der wire als dieses: In tiefer Solidaritit
lebte er mit seinen Mitgefangenen in
Ruflland in den Jahren 1945 — 1949: frii-
her als die meisten anderen erklirte er
seine Solidaritit mit den Juden, dem Ju-
dentum und dem Staat Israel; es war die-
se Haltung, die ihn Partei ergreifen lief
fir die leidende Bevélkerung in
Vietnam, der es aber auch zu verdanken
ist, daB8 die aufbegehrenden Studenten
1968 auf ihn hérten, so daf die Unruhen
nach dem Attentat auf Rudi Dutschke

4  Christ und Sozialist 4/93

keine blutigen Zwischenfille nach sich
zogen. Aus Solidaritdt »zur Freiheit fiir
den anderen« hat Gollwitzer denn auch
eine sozialistische Gesellschaftsordnung
befiirwortet und das solidarische Mit-
einanderleben von Menschen eher fiir
geignet gehalten, zu einem Gleichnis des
Zusammenlebens im kommenden Reich
Gottes zu werden, als eine auf privatem
Gewinnstreben beruhende kapitalisti-
sche Ordnung.

Unvergefllich bleiben in diesem Zu-
sammenhang aber auch die grolen of-
fentlichen Stellungnahmen des Empfén-
gers der Buber-Rosenzweig- und der
Carl von Ossietzky-Medaille fiir die
Menschenrechte und gegen das Wett-
riisten und seine erkldrte Solidaritdt mit
allen, die sich auf der Hohe des kalten
Krieges mit ihm im Kampf gegen den
todlichen Wahnsinn engagierten. Keine
Frage: Wie umstritten auch immer, Hel-
mut Gollwitzer war »einer der viel-
seitigsten und fruchtbarsten Theologen
in Deutschland seit der Zeit des Dritten
Reiches«. Sein literarisches Werk umfa@3t
umfangreiche theologische und philoso-
phische Monographien, Auslegungen
biblischer Biicher und Predigtbinde,
zeitgeschichtliche Werke, politische und
kirchengeschichtliche Schriften.

Schon frith schlof er sich der Beken-
nenden Kirche an und iibernahm 1938
als Nachfolger Martin Nieméllers nach
dessen Verhaftung die Dahlemer evange-
lische Gemeinde. Zwei Jahre spdter wur-

de er mit Redeverbot belegt, seines Am-
tes enthoben, aus Berlin ausgewiesen
und wenig spiter zur Wehrmacht einge-
zogen. Nach den Jahren der Gefangen-
schaft in Ruflland wirkte er zunichst auf
dem Lehrstuhl fiir Systematische Theolo-
gie in Bonn und folgte 1957 einem Ruf an
die Freie Universitit Berlin. Als theologi-
scher Lehrer, als Prediger an der Jesus-
Christus-Kirche in Dahlem und nicht
zuletzt als Seelsorger in den bewegten
Jahren vor und nach 1968 verehrt und
angegriffen, ist er aus der Geschichte von
Theologie, Kirche und Gesellschaft der
vergangenen Jahrzehnte nicht wegzu-
denken.

Wenn er fiir viele das Image eines po-
litisierenden Theologen besaR, so iibersa-
hen sowohl rechte Kritiker wie linke An-
hinger oft, da@ sich Helmut Gollwitzer
theologisch eher als einen mehr konser-
vativen, an den zentralen Gehalten der
biblischen Botschaft sich orientierenden
Ausleger und Prediger und als einen um
den Menschen bemiihten Seelsorger ver-
stand. Gerade deshalb fragte er unerbitt-
lich nach den Konsequenzen der christli-
chen Verkiindigung fiir Politik und Ge-
sellschaft. Schiiler Martin Luthers ebenso
wie des Basler Theologen Karl Barth, hat
ihn der zwischen beiden theologischen
Schulen ausgetragene Grundlagenstreit
in der Ethik besonders beschiftigt. Ange-
sichts des komplementiren Gefiiges von
lutherischer Zwei-Reiche-Lehre, deren
Vertreter bemiiht sind, geistliches und
weltliches Handeln in einer spannungs-
vollen Unterscheidung zu halten, und
der Lehre von der Konigsherrschaft
Christi, in der es darum geht, keine
vom Evangelium unerreichten Eigen-
gesetzlichkeiten entstehen zu lassen,
lag fiir ihn der Akzent zweifellos auf der
letzteren.

Konkret ging es hierbei um die Leh-
ren aus dem Kirchenkampf wihrend des

Dritten Reiches fiir die deutsche Politik
und um die Erkenntnis des politischen
Auftrags der christlichen Gemeinde. Vor
diesem Hintergrund sind die beiden
Hauptanliegen des theologischen Wir-
kens Helmut Gollwitzers in der Nach-
kriegszeit zu verstehen: die Forderung

Helmut Gollwitzer 1981 auf dem Weg in
ein besetztes Haus, fiir das er die Paten-
schaft iibernommen hatte.

des christlich-jiidischen Dialogs und sei-
ne Bemithung um das Verhiltnis von
Christentum und Sozialismus. Leiden-
schaftlich ist der Theologe seit dem Jahr
der Reichspogromnacht fiir eine grund-
legende Revision des traditionell ver-
fehlten christlich-jiidischen Verhiltnisses
eingetreten. Seine damals am Bufltag
1938 gehaltene Dahlemer Predigt begann
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mit den Worten: »Wer kann denn jetzt
noch predigen? Sollten wir nicht einfach
stille sein und nur noch Gott um Verge-
bung fiir uns und unser Volk bitten?«

Als aufmerksamen Beobachter der Si-
tuation des Staates Israel bedriickten ihn
jahrelang schlimme Befiirchtungen einer
neuen grofen Zerstorung Israels — eine
Gefahr, fiir die er die jiidische Rechte
verantwortlich machte. Nun durfte er
das begliickende Ereignis der beginnen-
den Versdhnung Israels und seiner arabi-
schen Nachbarn noch erleben. Obwohl er
aus seiner Option fiir eine sozialistische
Gesellschaftsordnung nie ein Geheimnis
gemacht hat, war er weit davon entfernt,
das diktatorische Gesellschaftssystem
des klassischen Marxismus in der ehe-
maligen Sowjetunion, wie er es in seiner
mehrjihrigen  Kriegsgefangenenschaft
kennengelernt und mit Funktiondren
diskutiert hatte, als nachahmenswertes
Beispiel zu empfehlen.

Was ihm vor Augen stand, war die
Utopie einer gerechten und herrschafts-
freien Gesellschaft, eines engagierten
Humanismus, einer radikal demokra-

tischen, sozialistischen Reformbewe-
gung, die jedenfalls fiir ihn der real exi-
stierende Sozialismus nicht war und
auch nicht sein wollte. In seinen spiteren
Jahren hat sich Helmut Gollwitzer dann
immer skeptischer gedufert: Das kapita-
listische System zeige eine erstaunliche
Uberlebens- und Reformationsfahigkeit;
eine sozialistische Zukunft sei zwar im
Blick auf die heutigen Weltprobleme das
Nétigste, werde aber nicht kommen; die
Art der Verwirklichung des Sozialismus
habe diesen diskreditiert. Viele seien
einst Kommunisten geworden, um nicht
hoffnungsarme Nihilisten zu werden.
Wie aber, wenn dieser Weg nun kein
taugliches Mittel mehr ist? Und wie,
wenn der Glaube an den Kapitalismus,
an den sich das »Prinzip Hoffnung« statt
dessen gehdngt hat, ein noch folgen-
schwererer Irrglaube ist? Kann ein heuti-
ger Mensch etwas anderes als Nihilist
sein? Der Theologe Gollwitzer im Riick-
blick auf sein Leben: »Ich wollte dariiber
berichten, was nach meiner Erfahrung
gegen den Nihilismus gefeit machen
kann. Das kann das Evangelium.«

Die Traume gehen verloren

Eine der politisch-spirituellen Grund-
aufgaben der Kirche ist die Uberliefe-
rung der Geschichten und der Bilder von
der Wiirde des Menschen. Daf8 das Le-
ben kostbar ist, da Gott es liebt, dafi
niemandem die Zukunft versperrt sein
soll, daB wir zur Freiheit berufen sind,
daB die Armen die ersten Adressaten des
Evangeliums sind - das sagt, singt und
spielt uns die christlich-jiidische Traditi-
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on in vielen Geschichten und Bildern
vor. Das Evangelium bildet uns, d.h. es
baut an unseren inneren Bildern, an un-
seren Visionen vom Leben. Wer einmal
mit Jesaia 35 gelernt hat, daf ein Land
versprochen ist, in dem auch der Lahme
springt, in dem die Blinden sehen, in
dem auch die Stummen sprechen, der
wird nicht véllig zuhause sein in einer
Gegenwart, in der die Sprachlosigkeit so

vieler als gegeben hingenommen wird
und die fiir die meisten Menschen nicht
mehr als eine Wiiste ist.

Das Evangelium baut unsere Triume
von der Gerechtigkeit, es baut unser Ge-
wissen. Der Mensch ist nicht nur verant-
wortlich vor seinem Gewissen. Verant-
wortlich ist er auch fiir sein Gewissen. Es
gibt zwei Arten von Schuld. Die eine ist,
gegen sein Gewissen zu handeln. Die an-
dere, gefahrlichere ist, kein Gewissen zu
haben. Die Idee der Gerechtigkeit und
das Gewissen sind nicht selbstverstind-
lich, sie gehodren nicht einfach zu unserer
Natur, sondern wir miissen sie lernen. Es
ist nicht selbstverstindlich, daf die
Schwarzen nicht Beute der Weiflen wer-
den sollen, das lehrt uns die Geschichte
des Rassismus. Es ist nicht selbstver-
standlich, daf die Indianer nicht Sklaven
der Christen werden sollen, das lehrt uns
ein Blick auf die theologische Argumen-
tation eines Sepuveda, die die Unterwer-
fung rechtfertigt. Der Satz der spani-
schen Eroberer des neuen Kontinents »Es
kann nicht nur Stérche, es muf auch Fro-
sche geben« ist viel selbstverstindlicher,
geldufiger und einleuchtender.

Wir sehen uns neuen Lebenslagen
gegeniiber, in denen Geddchtnis-
losigkeit und Traumlosigkeit zum
Prinzip zu werden droht.

Das Evangelium bildet uns, es lehrt
uns Gerechtigkeit und Gewissen. Somit
wird Verkiindigung und Einfithrung in
die Bilder des Lebens zur zentralen Auf-
gabe der Kirche. Erinnerung an die Trau-
me und Erinnerung an die Opfer — das
schuldet die Kirche sich selber und einer
traumlosen Gesellschaft. Die Triume ge-
hen verloren. Wir sehen uns neuen Le-
benslagen gegeniiber, in denen Gedicht-
nislosigkeit und Traumlosigkeit zum
Prinzip zu werden droht. Gedichtnis

und Traum héngen zusammen. Die Erin-
nerung daran, was Menschen angetan
wurde, schirft die Traume und die
Grundkenntnisse der menschlichen Welt,
die kommen soll. Die Erinnerung ist die
Triebkraft der Vision vom ganzen Leben
(E.Bloch), und was kommen soll, ent-
decken wir wesentlich daran, was den
Toten angetan und was ihnen vorenthal-
ten wurde. Es fallt mir schwer, mir eine
Humanitit vorzustellen, die nicht we-
sentlich Gedéchtnis des Leidens und der
Zerstorungen ist.

Es gab einmal einen von fast allen an-
genommenen Horizont, eine Lesart von
Geschichte und Welt, einen Normenka-
non, welche Solidaritit, Achtung des Le-
bens und Gedédchtnis der Toten gebot.
Menschen waren gewohnt, normativ zu
denken. Es gab Normen, die sich in Er-
zdhlungen, Begehungen und Bildern auf-
fithrten. Es gab humanistische, christli-
che und sozialistische Wiirdetraditionen,
auf die man sich berufen konnte und vor
denen die Wiirdelosigkeit, die Ungerech-
tigkreit und das Vergessen es nicht ganz
leicht hatten. Man muflte deswegen die
eigene Wiirdelosigkeit kaschieren, ent-
schuldigen, leugnen.

Was aber, wenn in einer post-traditio-
nalen und post-normalen Gesellschaft
dieser Normenhorizont mit seinen Inhal-
ten und Dramatisierungen selber zusam-
menbricht? Wir erleben im Augenblick
den Zusammenbruch oder die Entwichti-
gung zweier grofer Lesarten der Ge-
schichte, des Sozialismus und des Chri-
stentums. Den Anteil dieser beiden Les-
arten an der Beleidigung des Lebens will
ich nicht unterschlagen. Aber immerhin
war es so, da das Christentum den
Christen selber in den Weg trat; da die
Idee des Sozialismus wenigstens gele-
gentlich die Realitit des Sozialismus
storte. Rosa Luxemburg und Franz von
Assisi konnten nie ganz verscharrt wer-
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den. Man hatte sie immer noch als Lei-
che im Keller, und gelegentlich gab es
die Auferstehung der Toten. Es gab ver-
pflichtende Texte, auch wenn sie noch so
oft gefilscht wurden. Diese Texte befah-
len, die Welt von den Opfern und von
den Beleidigten her zu lesen. Was aber,
wenn die Texte verschwinden; wenn
nichts mehr zu lesen ist?

Die Triume vom Gelingen werden
unter Terrorismusverdacht gestelit.
Als geschichtliche Aufgabe wird

eher die Absage an alles Ideenhaltige
und an Visionen erklért.

Die Lesarten brechen nicht nur zu-
sammen, sie werden bekdmpft. Ich erin-
nere an das Buch von Joachim Fest (Der
zerstérte Traum. Vom Ende des utopi-
schen Zeitalters, 21991). Es ist das neue
Kultbuch der Pragmatiker. Die Traume
vom Gelingen werden unter Terroris-
musverdacht gestellt. Als geschichtliche
Aufgabe wird eher die Absage an alles
Ideenhaltige und an Visionen erklért. Die
Sehnsucht wird diskreditiert, und damit
behilt die Gegenwart Recht gegen die
Idee von einem gerechteren Leben. Der
neue Feind der Erinnerung konnte die
ungestorte Heutigkeit der Subjekte wer-
den; der traditionsfreie Mensch, der sich
selber Horizont und Norm ist. Wenn die
normativen Horizonte eingestiirzt und
die Bilder vom ganzen Leben ver-
schwunden sind, braucht man sich nicht
einmal die Miihe des Kaschierens und
Verdringens zu machen. Man kann die
Erinnerung kostenlos begraben. Es gibt
auch die Wiirdelosigkeit, in sich selber
zu ruhen; des vergrabenen Gewissens
und der ausgeldschten Triume. Und so
wird die Aufgabe der Kirche dringlich:
Gedachtnis des Leidens und des Traums
vom Gelingen.
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Die Bilder blieben groB wie nie
eingewechselte Zehntausend-
markscheine, und damit blieben
sie leer und aussagearm.

Mir werden vor der Gefahr der Tra-
umlosigkeit die Weisen der Aneignung
der Lebensbilder in der Kirche immer
wichtiger. Wichtig wird mir die Predigt,
wichtig werden mir die Andachten,
wichtig werden mir die Psalmen und die
Bibel, wichtig wird mir die Meditation ~
nicht als weltlose Selbstversenkung, son-
dern als Formen der langsamen und
langfristigen Aneignung von Lebensbil-
dern. Das Problem der alten Vergewisse-
rungsformen, der Predigt etwa, war, da8
die Bilder kontextfrei blieben und nicht
auf die gegenwirtige Lebenswirklichkeit
bezogen wurden. Die Bilder blieben grof8
wie nie eingewechselte Zehntausend-
markscheine, und damit blieben sie leer
und aussagearm.

Es gibt ein neues Problem und einen
neuen Trend, den ich fiir dhnlich gefdhr-
lich halte. Es ist die Auflésung der
christlich-jidischen Tradition in leicht-
miinzige Sagbarkeiten. Ich mochte das
erkldren an einer Predigt iiber 1. Mose 32
(Jakobs Kampf mit dem Engel), die ich
vor kurzem gehort habe. Die Pfarrerin
hat den Text mit den groflen archaischen
Bildern vorgelesen, die ihre Gréfle gera-
de in ihrer Ritselhaftigkeit haben: der
geheimnisvolle Fremde, der Feind; Ver-
wundender, Versprechender und Seg-
nender zugleich. Nun béckt die Pfarrerin
kleine mundgerechte Predigtbrétchen.
Die Predigt verlegt die Szene am Jabbok
an den Friihstiickstisch eines muffelnden
Ehepaars. Er grunzt gelegentlich. Sie
wird drgerlich und erkldrt in einer lange-
ren Rede, wie ihre Beziehung nur durch
Auseinandersetzung, Beredung und
Aufarbeitung gelingen kénnte; wie man
sich nicht durch Schweigen und Auswei-

chen schiitzen diirfe, sondern sich ver-
wundbar machen miisse, wie Jakob sich
vor dem Engel verwundbar gemacht hat.
Erst daraus entstinde der Segen, wie in
jener Geschickte von Jakob und seinem
niachtlichen Kampf. Der geheimnisvolle
Text war plotzlich »bis zum Géhnen
deutlich« (Herder).

Was ist mein Problem mit dieser Pre-
digt? Die Pfarrerin sagte nichts Falsches.
Sie sagte vielmehr ein Allerwelts-Richti-
ges von der Kanzel. Wer wollte ihr wi-

dersprechen? Sie sagte unter leichter Be-
nutzung des Textes, was Menschen sich
sagen konnen, sofern sie auch nur ein
Stiick Klugheit und Lebensbeobachtung
haben. Die Wahrheit der Rede entstand
nicht ernsthaft im Gesprédch und in der
Auseinandersetzung mit dem Text. Das
eigene Siippchen ist schon lange gekocht
und wird am Text hochstens noch einmal
leicht angewarmt. Die Auseinanderset-
zung mit dieser Tradition iiberrascht und
befremdet nicht, sondern verkleidet

ge Zeit halten, um Studi

chend subventioniert. $

wills, meinte einst Bert Brec

das Geld. :

CuS zum Geschenk !

Spenden-Aufruf fiir CuS 1994
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einzige Zeitschrift in Deutschland, die die »edlen Wortee (Helmut Gollwitzer)
Christentum und Sozialismus weiterhin im Titel fiihrt.

e Tragen Sie dazu bei, daB die Zeitschrift weiter verbreitet wird.

e Machen Sie lhren Freundinnen, Freunden und Bekannten ein Jahresabo von

e Wandeln Sie Ihr Normal-Abo von 20 DM in ein Férder-Abo von mindestens
35.- DM um. Betrége {iber 20,- DM sind als Spende steuerlich absetzbar!
Einen Vordruck fiir Forder-Abo und Geschenk-Abo finden Sie in jedem Heft.

® Machen Sie eine einmalige oder regelmiRige Spende an den Bund, die
Kontonummer des Bundes finden Sie im Impressum ! _
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hochstens das immer schon GewuSte.
Menschen bekommen zwar Lebensrat-
schlige fiir bestimmte Situationen, wer-
den aber im Horizont des eigenen Ve-
standes gelassen. Das Ganze war ausge-
lassen; wenn man so will: Gott.

Ich méochte nicht falsch verstanden
werden. Das gewohnliche Leben der
Menschen in unserer Gesellschaft ist
nicht mehr selbstverstandlich, und ich
sage nichts gegen Predigten und Arbei-
ten der Kirche, die das gewohnliche Le-
ben und den Alltag unterstiitzen. Die
Frage ist nur, ob es nicht ein durchgehen-
der Zug in den Predigten, in den Morge-
nandachten, im Religionsunterricht etc.
ist, den Namen Gottes auszulassen, den
fremden, den widerspriichlichen, den
rettenden. Wo bleiben die unbeweisba-
ren und unentbehrlichen Geschichten
von der Auferstehung der Toten, vom
Sturz der Tyrannen, von der List der
Gnade, von der Heiligkeit der Armen,
von der Vergebung der Siinden? Die Ret-
tung ins sagbare Detail ist keine Losung.

Das Evangelium ist fremd, weil die
Behauptung, daf die Lahmen springen,
die Stimmlosen sprechen und die Toten
leben werden, nicht »von dieser Welt«
ist. Dieses Fremde miissen wir retten. Ich
irgere mich iiber die Willkiir und iber
den theologischen Narzifmus, in dem
die alten Texte der christlich-jidischen
Tradition nicht mehr ernsthaft ins Ge-
sprich gezogen werden, sondern nur
noch beildufiges und beliebiges Material
zur Ausschmiickung irgendwelcher Gin-
gigkeiten sind.

Ich beklage die Willkiir, in der wir
uns immer schon als Oberlehrer dieser
Tradition aufspielen; immer schon wis-
sen, was sie falsch gemacht hat, was ihr
fehlt und was sie eigentlich sagen sollte.
Ich stehe nicht unter dem Diktat der Tex-
te, aber die Texte auch nicht unter mei-
nem Diktat. Ich bin nicht frei, mir die Ge-
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schichten und die Bilder dieser Tradition
so einzumanschen, daB sie eingehen wie
Butter. Ich bin nicht frei, mir Gott zu-
rechtzuschaben, bis er so ein kleines, net-
tes, gemiitliches, flauschiges antiauto-
ritares Kerlchen ist wie ich selber.

Ich zitiere einige Sitze aus der nach-
denklichen Selbstbeschreibung einer jun-
gen Frau, die sich eine Zeitlang in der
neuen religidsen Flauschszene herumge-
trieben hat und nun erniichtert schreibt
(von sich selber in der dritten Person):
»Spielerisch soll sie sich dem neuen Gott
nihern, so erfihrt sie andernorts. Der
Gott, dem sie hier begegnet, ist einer, der
sich <anfassen> lalt, der mit ihr auf dem
graumelierten Teppichboden nach dem
verlorenen Schaf sucht; der sich auf sei-
nen Stuhl stellen und spiter von dort
herunterholen 148t. Dieser handliche und
spielerische Gott symbolisiert das Neue,
doch satt wird sie davon nicht. Kann es
sein, so fragt sie sich manchmal, daf
Gott an diesen Orten, die Orte der Befrei-
ung sein sollen, eingesperrter lebt als an
den alten Orten, die sie verlassen hat?

ich bin nicht frei, mir Gott
zurechtzuschaben, bis er so ein
kleines, nettes, gemiitliches,
flauschiges antiautoritires Kerichen
ist wie ich selber.

Kann es sein, daf wir in unseren eige-
nen Kirchen mitarbeiten an der Aushéh-
lung und Banalisierung der lebensretten-
den Traume? Wir sollen mehr sein als
nur eine Stimme im grofen Geldchter
der Gegenwart. Wir sind verantwortlich
fiir Vision und Gewissen. Es sind genug
andere da, die die Leute unterhalten.

Wir danken Prof. Steffensky fiir die Ge-
nehmigung, den zuerst im Heft 3/93 der
Zeitschrift »das baugeriist« (Redaktionsa-
dresse: Postfach 45031, 90459 Niirnberg)
erschienenen Beitrag, abzudrucken.

»Und mein Volk wird an
der Stiitte des Friedens
wohnen, in sichern
Wohnungen, an stillen
Ruheplatzen«.

(Jes. 32,18)

»Unsere Stadt
soll schoner
werden

Wagenburgen
storen nur«

Fiir CuS sprachen mit Christian Christa
Peter und Oliver Vogelsmeier. Das Interview
wurde am 20.11. gefithrt.

In Berlin steigt, wie in anderen Grof-
stadten, die Zahl der Menschen, die ohne
ein Dach iiber dem Kopf dastehen, Mit-
arbeiterInnen von Obdachlosenprojekten
schitzen sie in Berlin auf mindestens
30.000. Von den Politikern angesichts lee-
rer Staatskassen und goldener Haupt-
stadttraume im Stich gelassen, haben
viele Obdachlose zur Selbsthilfe gegrif-
fen und aus ausgedienten Bau- und
Wohnwagen auf unbebauten Flichen im
Stadtgebiet sog. Wagenburgen errichtet.
12 davon gibt es in Berlin, eine hat un-
lingst von sich reden gemacht, die Wa-

genburg am Engelbecken in Berlin-Mitte.
Auf dem Gelidnde soll fiir 2-3 Millionen
DM ein Sportplatz entstehen — allerdings
nur fiir 2 Jahre, dann sollen, laut behord-
licher Planung, dort Hauser gebaut wer-
den. Also wurde der Platz am 7. Oktober
gerdaumt, mehrere Hundertschaften Poli-
zei (die Berliner Zeitung spricht von 900
Polizisten) vertrieben die ca. 30 Wagen-
burgler, riegelten den Platz ab und liefen
nur noch Leute mit extra ausgestellten
Passierscheinen auf den Platz. Sie zer-
storten z.T. das Hab und Gut der Wagen-
burgler und lieBen die Wagen durch eine
Abfallbeseitigungsfirma (!) nach Karow
im Bezirk Pankow am nordlichen Ende
der Stadt schleppen und auf der sprich-
wartlichen griinen Wiese abstellen.
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Unser Kreuz ist zwar nicht so hoch wie Eure Fernsehantennen,
dafiir aber kriftiger und erdverbundener.
Dieses Bild malte Camillo, einer der Menschen, die in der Wagenburg am Engelbecken lebten

Doch es regte sich Widerstand, und
Presse und Fernsehen wurden aufmerk-
sam. Ein Kreis von Betroffenen und Un-
terstiitzerInnen, davon etliche aus den 4
umliegenden Kirchengemeinden (2 ev.
und 2 kath. Gemeinden) begann eine
Mahnwache und einen Hungerstreik
(s. Fluglatt der 4 Gemeinden auf S. 15).
Die Politiker wurden aufgefordert, end-
lich mit den Betroffenen zu reden und
ihnen einen Ausweichstellplatz in der In-
nenstadt zur Verfiigung zu stellen.

Von Anfang an dabei war Christian,
der zwar selbst eine Wohnung hat, aber
genau weill: ich kann der Nachste sein,
der vertrieben wird. Christian wohnt mit
Auslindern und ehemals Obdachlosen
in einer Kreuzberger Wohngemeinschaft
und arbeitet als Lagerarbeiter. Er gehort
zum Jesuiten-Orden. Wir haben ihn be-
sucht, um von ihm mehr iiber die Akti-
on, ihre Hintergriinde und Wirkungen
zu erfahren. Christian zu seinem Ent-
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schluB, sich mit den Obdachlosen nicht
nur verbal zu solidarisieren, sondern sei-
nen Urlaub so zu planen, daB er iiber ei-
nen Monat mit den Betroffenen zusam-
men leben konnte: »Ich wufite, da die
Riumung kommt und ich wufte, da bin
ich jetzt gefragt, ich bin dran. Voraus-
schauend zu sehen, wann ich dran bin,
ist eine Hilfe, sonst bleiben einem nur
spontane Aktionen, Beim Rdumen von
Wohnungen geht es individuell zu, aber
wir wollten uns gemeinschaftlich dage-
gen zur Wehr setzten.«

CuS: Erziahl doch einfach mal, was ab-
gelaufen ist.

Christian: 32 Tage habe ich mit diesen
Menschen gelebt. Die ersten 3 Tage auf
dem Platz, dann wurden wir weggetra-
gen. Dann 5 Tage (und Néchte) Mahnwa-
che vor dem Roten Rathaus, da sollten
wir auch gleich wieder gerdumt werden,
aber es war zu viel Bevolkerung da, die

zugeguckt hat. Die Polizei hat auf ver-
schiedene Weise versucht, uns miirbe zu
machen: nachts haben sie uns alle halbe
Stunde geweckt, sind mit Mannschafts-
wagen um die Matratzen herumgefah-
ren, haben sich mit ihren Stiefeln ans
Kopfende der Matratzen gestellt, so dafl
sie jederzeit hitten zutreten kénnen. Eine
Plane gegen den Regen wurde uns ver-
boten. Die Abgase der Mannschaftswa-
gen wurden direkt auf die Maratzen
geblasen, bis die erste Frau kurz vor
der Ohnmacht stand. So was passierte
nachts, wenn keiner zugeguckt hat. Ob-
wohl die Mahnwache vor dem Roten
Rathaus genehmigt war, wurden wir am
5. Tag angewiesen, unsere Sachen zu
packen und zum Marx-Engels-Forum zu
gehen. Ausdriicklich wurde angeordnet,
wir sollten uns vor das Standbild von
Marx und Engels stellen, was damit aus-
gesagt werden sollte, brauch” ich wohl
nicht zu erkliren. Diesem Druck mufiten
wir weichen, wir wiren sonst verhaftet
worden. In dieser ganzen Zeit hat sich
nie ein Politiker sehen lassen, um mit
uns zu reden, dafiir kamen immer neue
Schikanen. An einem Tag, z.B., haben wir
— ganz umweltbewuflt — ein Feuer in ei-
ner Tonne anmachen wollen. Sofort ka-
men 10 Polizisten und haben das Feuer
mit einem Feuerloscher ausgeblasen und
damit natiirlich alle Matratzen durch die
Chemikalien versaut. Und gelacht haben
sie natiirlich. Immer im Wechsel wurden
mal Polizisten geschickt, die schirfer wa-
ren, und dann wieder gutmiitige.
Verschiedene Pfarrer haben sich
bemiiht, ein Zelt fiir uns zu organisieren.
Der Malteser Hilfsdienst kam, um das
Zelt aufzubauen, aber die Polizei hat es
verboten. Das ist uniiblich, sonst be-
kommt eine Mahnwache, gerade wenn
Hungerstreikende dabei sind, einen Wet-
terschutz. In der Begriindung fiir die Ab-
lehnung der Zelte heifit es: »Es ist unter-

sagt, auf offentlichen Griin- und Erho-
lungsanlagen Versammlungen durchzu-
fithren.« Wir haben uns dann mit Hilfe
eines Unterstiitzers selbst ein paar Hiit-
ten in Schulterhdhe gebaut. Zuerst wur-
de es geduldet, aber dann hat die Polizei
versucht, die Hiitten kaputtzumachen.
Es haben aber so viele biirgerliche Leute
zugesehen, daf sie es aufgegeben haben.
Am 15. Tag kam mittags, wihrend gera-
de eine Suppenkiiche aus Pankow Essen
ausgab, eine Hundertschaft Polizei mit 8
Leuten vom Griinflichenamt und haben
die Hiitten abgerissen. Der Platz war
wieder voller Leute, aber diesmal waren
es alles Obdachlose, und das sind keine
potentiellen Wihler, auf die man Riick-
sicht nehmen miilte. Ich stand da mit
dem Megaphon in der Hand und ver-
suchte, der Polizei alles zu erklidren. Da
konnte man genau spiiren, sie wufiten,
dafl sie Unrecht tun, sie konnten uns
nicht in die Augen schauen und jeder
wollte am liebsten einen Kollegen vor-
schicken. Aber die Polizei kann nicht
kollektiv entscheiden, ob sie einem Recht
oder einem Unrecht dient. Sie ist fiir al-
les zu benutzen. Die Hiitten wurden
weggeschafft, nur die Matratzen blieben
liegen. Dieses Erlebnis war so einschnei-
dend, daB daraufhin am 16. Tag der
Hungerstreik abgebrochen wurde. Die
Mahnwache ging aber weiter, auch wenn
im Polizeibericht und am néchsten Tag
in den Zeitungen stand, beides sei abge-
brochen worden.

Etwas Wichtiges habe ich noch ausge-
lassen: Gleich am ersten Rdumungstag
wurde der Polizei eine einstweilige Ver-
fiigung des Landgerichts Berlin vorge-
legt, um die wir uns bemiiht hatten, um
zu erreichen, dal die Rdumung abgebro-
chen wird. Das Gericht hat dem entspro-
chen und die Réumung bis zum Haupt-
termin ausgesetzt. Die Polizei hat dar-
aufhin beim SPD-Bezirksbiirgermeister
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von Berlin-Mitte, Gerhard Keil, nachge-
fragt, und der hat befohlen, die Réu-
mung fortzusetzen. Er hat spiter gesagt,
das Landgericht sei nicht zustindig ge-
wesen, sondern das Verwaltungsgericht.
Wir haben dann das Verwaltungsgericht
angerufen, um unsere Chancen nicht zu
verspielen. Das Verwaltungsgericht hat
vor Ablauf der Ridumung gar keinen
Spruch erlassen, so daf dann in den Zei-
tungen stand, die Riumung sei nachtrég-
lich vom Gericht gutgeheifien worden.

CuS: Welche Griinde waren deiner
Meinung nach fiir die Réumung der Wa-
genburg ausschlaggebend?

Christian: Man muR sich fragen, wel-
cher Lebenswert wird in unserer Gesell-
schaft nach vorn gedriickt und welcher
andere muf verschwinden. Die Buntheit
der Stadt wird kaputtgemacht, zum
SchluR bleiben nur noch Banken und Ge-
schiftshiuser. Die Politiker wollten den
Beweis bringen, daf8 man in Berlin inve-
stieren kann, ohne sich um soziale Pro-
bleme kiimmern zu miissen. Offiziell
wird, wie schon in der Nazi-Zeit, mit
asthetischen Griinden argumentiert. In
einem Schreiben vom Bauaufsichtsamt
Berlin-Mitte an die Bewohner der Wa-
genburg heifit es: »Dies (das Erschei-
nungsbild der Wagenburg) widerspricht
den modernen Vorstellungen von einem
geordneten Zusammenleben in einer
Grof3stadt, zumal in der Innenstadt, ins-
besondere auch dem &sthetischen Emp-
finden der iibrigen Bevolkerung in der
Nachbarschaft, die sich schon mehrfach
mit Beschwerden an das Bezirksamt ge-
wandt hat. Fiir die {iberwiegende Mehr-
heit der Berliner Bevolkerung ist die
dauerhafte Existenz von Wagenburgen in
der Innenstadt unertrdglich«. Mehrere
Wochen nach der Réumung gab es eine
Veranstaltung mit dem Bezirksbiirger-
meister, bei der etwa 70 Leute anwesend
waren, darunter viele Nachbarn, die eine
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Geschichte mit der Wagenburg hatten.
Von diesen 70 haben nur 4 erklért, sie
seien mit der Riumung einverstanden.

CuS: Wie war sonst die Reaktion der
Bevolkerung auf eure Mahnwache und
auf den Hungerstreik?

Christian: Wir hatten sehr viel Unter-
stiitzung. Gerade kleinbiirgerliche Leute
aus dem Osten haben uns unterstiitzt.
Denen brauchten wir nichts zu erkldren,
die haben gleich gesagt: »Wir sind die
Nichsten«. Vor dem Roten Rathaus, wo
sich viele Leute informiert haben und
Geld gespendet haben, gab es am Tag
vielleicht 3 von 1000, die Miffallen
geduBert haben. Die Ostler wissen, die
»Entsorgung« der Wagenburg geht in
den Osten, wie alle Entsorgung, ob das
nun Miill ist oder Menschen, die man
nicht haben will. Die Bevolkerung kam
mit allem Moglichen: mit Geldspenden,
mit Essen, heiflen Getranken und
Decken. Bauarbeiter kauften morgens ein
paar Schrippen mehr und brachten sie
riiber. 3 Frauen aus Charlottenburg ka-
men spater jeden Tag zweimal und
brachten Lebensmittel. Ohne eine solche
Unterstiitzung kann so etwas gar nicht
laufen. Der Polizeiprisident von Berlin
begriindet ganz offiziell das Verbot der
Mahnwache vor dem Roten Rathaus da-
mit, daB »auch in den néchsten Tagen
mit dhnlichem Zulauf von Unterstiitzern
und Sympathisanten ... zu rechnen ist«,
daher »kann ein solches Verhalten im In-
teresse der Mitarbeiter in den Amtsrau-
men und den Besuchern des Rathauses
nicht hingenommen werden«. (Schreiben
vom 3.10.93)

Durch den Anla@ der Mahnwache
sind wir immer wieder Menschen begeg-
net, die ihr Gesicht zeigen konnten. Je-
den Tag haben wir einen oder eine von
ihnen besonders hervorgehoben. Einmal
war es z.B. der Klomann, der selber arm
ist, aber von uns kein Geld fiir die Toilet-

Betroffenen sprechen sie ja nicht. Eine wohigeordnete und far

.Georg Schilitter, Pfarrer: Katholische Kirchengemeinden StMarien/Liebfrauen und StMichael; Reinhard

Pferdehdndler ins Rathaus! - Warum?
Weil ein Wort und ein Handschlag bel denen gilt.

900 Polizelbeamte, um 34 Rest-Wagenburglerinnen zu rdumen. 2000 weitere in Bereitschaft.
uﬂm*ar;uuzmw gelde ﬂﬂdte Hand des Birgermeisters fir seine Unterschrift
und zum Bau eines provisorischen Sportplatzes fiir ganze zweieinhalb Jahre ...
tum im Verfall seine Potemkinschen %m iy i i
Ohne ein Wort und ohne Handschlag wurde das Wagendorf am Engelbec
Wort und ohne Handschlag wurde die Mahnwache auf dem Marx-
Ohne ein Wort und ohne Handschlag wird sie heute durch Po
Welche Begriindung werden die Verantwortlichen diesmal du

' noch. j
werden Politiker und Verwaltung noch fiir nitzlich genug haften? =

Wir halten die Mahnwache der vertriebenen Wagenburglerinnen filr berechtigt und notwendig.
Wir haben uns zeitweise selbst an der Mahnwache beteiligt, . auf dem Marx-Engels-Forum mit-
gewacht und Ubemachtet. R
Wi forden, daB die Armen nicht aus der Stad, »zumal der Innenstadte (Senatston), endglitg
vertrieben werden. Wir fordem die Politiker auf, solidarisch mit den Armen in der Stadt zu leben.
Wir fordem vor der Fortsetzung weiterer REumungsaktionen den Beginn einer Sffentlichen Berl
ner Armutskonferenz mit Betroffenen und Engagierten. Wir fordem Durchsichtigkeit beim Zustan-
dekommen aller politischen Entscheidungen, die Arme in der Stadt betreffen. Wir fordem Durch-
sichtigkeit bei den Aktionen von Verwaltung und Polizei fiir jede Bllrgerin und jeden Birger, da-
mit Interessierte rechtzeitig sich dafir einsetzen konnen, da den Armen die ihnen verwehrten
Rechtsmittel zuganglich gemacht werden. ;

Seit 14 Tagen liegt eine gemeinsame Anfrage der evangelischen und der katholischen Kirche Ber-
lins durch Diakonisches Werk und Caritas beim Innensenator Heckelmann und bei der Sozialse-
natorin Stahmer vor mit der dringenden Bitte um Gespréche. Diese Anfrage wird von den Politi-
kern und von der Presse vers e l

‘Wcm ge MaBnahmen erzeugen MiBtrauen und Angst. Liegt da nicht die Wurzel
er : :

Das Zusammenleben mit Andersdenkenden und mit Anderslebenden ist keine Geschmacksfrage
(»das asthetische Empfinden der brigen Bevdlkerung... » ~ Senatston -), sondem eine Friedens-
frage in unserer Stadt. Das Zusammenleben mit Menschen, die unter dem Druck der Verelendung
existieren miissen, ist keine Frage von smodernen Vorstellungen iiber ein geordnetes Zusammen-
leben in einer GroRstadts (Senatston), sondern eine Uberlebensirage filr die Betroffenen.

Uns hat die Mahnwache in Bewegung gebracht — und eine Reihe Birger, die uns unterstiitzt und
Mut gemacht haben. Wir stehen weiter auf der Seite der Armen und nehmen AnstoR an Entschei-
dungen, die riicksichtslos gegen die Lebensinteressen von Minderheiten durchgesetzt werden.
Berlin, den 07.11.1993 i

sich mehr und mehr aus. Welche Menschen werden darin

(1

Christian Miller, Pfarrer. Evangelische Kirchengemeinde StThomas; Michael Przewozny, Pfarrgemeinde-
ratsvorsitzer der: Katholische Kirchengemeinde StMarien/Liebfrauen; Mechthild Boisseree, Pfarrgemein-
deratsvorsitzende: Katholische Kirchengemeinde StMichael; Matthias Fenski, Kaplan: Katholische Kirchen-
gemeinden StMarien/Liebfrauen und StMichael; Angelica Kirchmeier, Gemeindekirchenrat: Evangelische
Kirchengemeinde StThomas; Peter Storck, Pfarrer: Evangelische Kirchengemeinde StJacobi/Luisenstadt;

Herbolte, Gemeindereferent: Katholische Kirchengemeinde StMichael; Dr. Joachim Ritzkowsky, Pfarrer:
Evangelische Kirchengemeinde Heilig-Kreuz, AG der Berliner Kirchengemeinden sLeben mit Obdachlo-
sens; Klaus Duntze, Pfarrer: Evangelische Kirchengemeinde StThomas; Pallotinische Gemeinschaft in
StChristophorus; Dr. Klaus Timpe, Pfarrer: Stiohannes-Basilika; Schwester Katharina, file die Mitarbeiterin-
nen uund Mitarbeiter der Suppenkiiche Pankow; Dr. Richard Schmidt, Pfarrer: Katholischer Seelsorger am
Urbankrankenhaus; Hans-loachim Ditz, Pastoralreferent Dekanat Kreuzberg
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tenbenutzung haben wollte, und uns
stattdessen, immer wenn wir kamen, ei-
nen Kaffee angeboten hat. Natiirlich gab
es auch Provokateure, Leute, die uns be-
schimpft haben. Aber am schlimmsten
waren fiir mich die, die selbst schon resi-
gniert hatten, und die uns immer wieder
sagten: »Thr werdet nichts andern!«

CuS: Wie hat eigentlich die sog. linke
Szene auf die Wagenburg reagiert? Viele
Autonome leben ja selbst in besetzten
Hiusern, haben die euch unterstiitzt?

Christian: Es gab eine Diskussion um
die Form des Hungerstreiks. Ein Vor-
wurf an uns lautete: Was ihr macht, ist
selbstzerstorerisch, auerdem wird diese
Aktionsform abgewertet, wenn sie vor-
schnell angewandt wird. Hungerstreik
ist ja eine schwache Form, eigentlich eine
Aktion, die Gefangene anwenden und
nur als letztes Mittel. Die Autonomen
tun sich schwer, wenn die Obdachlosen
selbst keine Strukturen aufbauen, z.B.
Plenen oder Kampagnen, aber da diese
Strukturen fehlten und das Vorgehen
und die Aussagen spontan waren, ka-
men die Autonomen damit nicht klar. Es
gab auch echte Polemik, z.B. die Auffor-
derung, die Mahnwache nicht zu besu-
chen, denn dort wiirden die Christen al-
les beherrschen. Die linke Szene hat uns
also, von wenigen Menschen abgesehen,
nicht unterstiitzt, man muf natiirlich da-
zusagen, daf die im Moment sowieso ge-
schwicht ist.

CuS: Die zwei evangelischen und die
zwei katholischen Gemeinden vor Ort
haben euch nach Kriften unterstiitzt.

Christian: Die Gemeinden haben sich
sehr solidarisch verhalten und einen
eigenen  Lernprozef  durchgemacht.
Manchmal war die Gefahr da, da sie
sich »sozialarbeiterisch« verhalten ha-
ben, also anstelle der Betroffenen gespro-
chen haben. Das haben wir dann thema-
tisiert und es konnte korrigiert werden.
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Es wurde ja von Seiten der Politiker ver-
sucht, die Kirche zur Befriedung einzu-
setzen, das hat aber nicht geklappt, weil
hier Menschen von ihrem Glauben her
selbst eine Meinung haben. Schon im
Vorfeld haben Leute von der Caritas mit
den Wagenburglern solidarische Presse-
konferenzen durchgefiihrt. Der Pfarrge-
meinderat der katholischen St.Michaels-
Gemeinde hat am 21.10. unter der Uber-
schrift: »Die Armen brauchen die Stadt -
die Stadt braucht die Armen« zu einer
Fastenkette aufgerufen. Kardinal Ster-
zinsky hat uns am 9.10. einen Besuch ab-
gestattet, um seine Solidaritdt auszuspre-
chen. Er hat gesagt, er fiihle sich an das
Vorgehen der Volkspolizei beim Mauer-
bau erinnert.

Es gab einen Aufruf von der Michae-
ls-Gemeinde und den Bewohnern der
Wagenburg an Kardinal Sterzinsky und
an die Prédsidentin des Abgeordneten-
hauses, Frau Dr. Laurien, mit folgendem
Wortlaut: »Wir fordern Sie auf, die Ar-
men Berlins zu unterstiitzen und sich
beim Senat fiir den Verbleib der Wagen-
burg...oder fiir einen anderen Standort in
der Mitte Berlins einzusetzen.« Frau
Laurien hat sich geweigert, diesen Auf-
ruf entgegenzunehmen, wofiir sie in der
»Katholischen Kirchenzeitschrift« scharf
kritisiert wurde.

Zu dem Vorwurf, die Christen hitten
alles beherrscht, will ich noch sagen, da8
wir uns z.B. bei der Mahnwache bemiiht
haben, christliche Symbole nicht nach
vorn zu stellen, um auch auszudriicken,
daf die Aktion von Christen und Nicht-
christen gemeinsam getragen wird. Wir
wollten aussagen, daf es ja schliefllich
um gesellschaftliche, nicht um kirchliche
Fragen geht, in denen sich Menschen, die
auch Christen sind, engagieren.

CuS: Was wurde denn eigentlich aus
den Wagenburglern, nachdem der Platz
gerdumt worden war?

Christian: Nach der Rdumung haben
die Leute auf dem Platz vor der Kirche
einfach auf uns gewartet, auch die nich-
sten 14 Tage haben sie gewartet. Sie sind
immer wieder zur Mahnwache gekom-
men und haben gesagt: »So lange es euch
gibt, sind wir noch irgendwie zusam-
men.« Mit der Zeit haben sie fast alle Un-
terschlupf auf der Wagenburg an der
East-Side gefunden. (Die East Side Gal-
lery ist ein ca. 1 km langer Mauerrest,
der nach der Mauerdffnung von Kiinst-
lern bemalt wurde). Sie sind also nicht
ihren Wagen nach Karow gefolgt. Was
sollen sie da auch? Diese Menschen
gehoren in den Kiez, wo sollen sie denn
sonst mal was schnorren, wo kénnen sie
sonst von der Nachbarbevilkerung ak-
zeptiert sein? In der Sprache der Wagen-
burgler hief das: »Wir wollen uns nicht
in ein Lager deportieren lassen!« Das
klingt natiirlich sehr hart,
aber es wird ver-
standlich, wenn
man weill, dafl der
Platz in Karow ein-
gezdunt wurde und
nachts mit Schein-
werfern ausge-
leuchtet wird. Am b
Anfang hat die Po- &5
lizei den Platz bewacht, u
zu verhindern, daf Wagen wieder her-
untergezogen werden.

CuS: Was ist denn eigentlich mit den
anderen Wagenburgen in Berlin?

Christian: Ich hatte die Hoffnung, daf
die anderen Wagenburgen, die ja eben-
falls von Rdaumung bedroht sind - bei
zweien ist die Riumung schon angekiin-
digt — die Mahnwache tibernehmen wiir-
den, um die Bevolkerung {iber ihre Si-
tuation zu informieren. Diese Hoffnung
hat sich nicht erfiillt. Es gibt allerdings
auch grofle Unterschiede zwischen den
Wagenburgen, in einigen leben fast nur

. s’ ki

Leute, die aus der Obdachlosigkeit hin-
eingezogen sind, bei anderen ist es die
Entscheidung, in der Gemeinschaft, in
der family, wie sie sagen, leben zu wol-
len. Oft ist es auch eine Schrebergar-
tenmentalitit, ein ganz unpolitisches
Verstandnis.

CuS: Der Hungerstreik wurde also
nach 16 Tagen abgebrochen, aber du bist
trotzdem bei den Leuten geblieben.

Christian: Ja, ich habe die nichsten 16
Tage mit Menschen verbracht, die auch
obdachlos waren, aber den Begriff Wa-
genburg oft gar nicht mehr kannten. Th-
nen war aber klar, daf® es bei der Mahn-
wache auch um ihr Anliegen ging. Die
Obdachlosen haben gesagt: »Das ist hier
fiir uns das Paradies, so geschiitzt (durch
die Nachtwache sind wir sonst nicht. Ge-
regeltes Essen gibt es sonst auch nicht
und Ausschlafen

ist ein
Fremdwort«. Wir
haben die Mahnwache fort-
gesetzt und nach einer gewissen Zeit ka-
men dann einige der ehemals Hunger-
streikenden zuriick. Sie waren von einer
Suppenkiiche in Pankow eingeladen
worden, sich zu erholen und haben dies
Angebot angenommen. Verschiedene
Schichten der Bevolkerung sind gekom-
men, Studenten z.B., es war ein Ort, wo
menschliche Gemeinschaft entstehen
konnte. Es war gut, noch zu bleiben.
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Am 7. November wurde dann auch
die Mahnwache am Marx-Engels-Forum
gerdumt. Das war ein Sonntag und sie
haben gewartet, bis die Pfarrer, die an-

wesend waren, zum Gottesdienst weg
muften. Wir haben das Feuer in der Ton-
ne auf einer Schubkarre mitgenommen,
sind durch die Stadt gezogen und haben
die Mahnwache auf Privatgrund, nim-
lich auf dem Geldnde des Theaters am
Rosa-Luxemburg-Platz wieder eroffnet.
Auf offentlichem Grund gab es keine
Chance mehr und auf kirchliche Rdume
wollten wir nicht zurtickgreifen, schlie-
lich geht es hier um ein gesellschaftliches
Problem.

CuS: Was sagst du denn riickblickend
zu dieser Zeit?

Christian: Es war jeder Tag positiv
und das war nicht selbstverstindlich,
denn wir konnten ja nichts planen.
Ghandi hat einmal gesagt, Hungerstreik
ist eine Form, um deine Freunde zu
iiberzeugen, nicht deine Feinde. Es ist
eine schwache Form, die du nur wihlen
darfst, wenn du deine Schwachheit an-

nehmen kannst, anstatt sie zu verbergen,
sonst kannst du es nicht durchhalten.
Die Hungerstreik-Kultur weitet sich aus,
weil andere Formen immer mehr ausge-
hebelt werden. Bei der Mahnwache ha-
ben sich die Leute sehr um Disziplin
bemiiht, sie haben den Platz sauberge-
halten, sie sind weggegangen, wenn sie
Alkohol getrunken haben, sie wollten
wirklich keinen Grund geben fiir eine
Réumung. Und trotzdem wurde die
Mahnwache nicht geduldet. Stattdessen
gab es immer wieder Versuche, die Leute
zu kriminalisieren. Nur ein Beispiel: ein
Mann bekam eine Anzeige, weil er mit
Filzstift einen Pfeil auf einen Laternenp-
fahl gemalt hat.

Wenn wir wihrend dieser Zeit im
Evangelium gelesen haben, z.B. die Pro-
pheten, mufiten wir uns nie mit der Fra-
ge quilen: Wie ist denn das zu verste-
hen? Die Texte haben sich vielmehr
durch die Situation selbst ausgelegt, wir
haben jeden Tag die Erfahrung gemacht:
Ja, das ist heute passiert.

Ulrich Peter

Sparen bei den Reichen?

Einer der ersten Sitze, den ein
Schiiler einer Wirtschaftsschule lernt, ist
dieser: wenn ein Haushalt nicht ausge-
glichen ist, gibt es 2 Reaktionsméglich-
keiten: Entweder werden die Ausgaben
reduziert oder die Einnahmen erhoht.
Dies geschieht dann in der Regel durch
Steuererhthungen. Eine andere Methode
ist das Eintreiben von Steuerriickstin-
den. Die konservative »Deutsche Steuer-
gewerkschaft (DSTG)« und die CDU-
ausgerichtete »Welt am Sonntag
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(WamS)« machten darauf aufmerksam,
wie wenig dies geschieht.

Allein 1992 verlor der Staat nach An-
gaben der »WamS« v. 16.5.1993 130 Milli-
arden an nicht gezahlten Steuern. Die
Gesamtsteuereinnahme fiir 1993 wird auf
758,5 Milliarden DM geschitzt, wobei
die von den Arbeitnehmerlnnen zu ent-
richtende Lohnsteuer 264,5 Milliarden
betrigt, die Umsatzsteuer der Unterneh-
men 216,6 Milliarden und die Einkom-
menssteuer der sog. Besserverdienenden

30,5 Milliarden (Angabe nach Frankfur-
ter Rundschau v. 16.7.1993). Wir stellen
also fest: Konservative, der Kapitalis-
muskritik unverddchtige Stimmen, stel-
len fest, dal jahrlich Steuern in Héhe
von 50% der gesamten Lohnsteuern
nicht entrichtet werden. Eine Summe,
mit der alle Sozialkiirzungen sofort zu
kompensieren wiren.

Jetzt fragt sich der irritierte Leser, wie
dies moglich ist. Der DSTG-Bundesge-
schiftsfithrer Courth nannte in dem ge-
nannten WamS-Artikel folgende Griinde,
warum Betriebe kaum noch iiberpriift
werden: »Vor allem mittelstindische Un-
ternehmen werden seltener iiberpriift,
weil Personal fiir die Grofunternehmen
abgezogen wird. Mittelstindische Unter-

Erklérung des Vorstands des Kirchlichen lenst
Arbeitswelt in der Ev. Kirche Deutschlands (KD
zu den geplanten SparmaBnahmen der Bunde

Mit Entwilrfen flir ein Arbeits- und Strukturfdrderungsgesetz und fiir ein Sf :
lidierungs- und Wachstumsprogramm versucht die Bundwegieﬂgg 32:' Wd’w
haushalt zu entlasten. Damit soll

- das Arbeitslosengeld stufenweise abgesenkt werden,

- die Arbeitslosenhilfe gekurd‘und zeitlich begrenzt werden, -

- das Unterhaltsgeld bei Fort&ildungs- und UmschulungsmaBnahmen von elner

zu einer Kann-Leistung umgewandelt werden. L
Die geplanten Einsparungen treffen vor allem Menschen ohne Arbeit un ihre ?Familt‘-
en. Sie grenzen sie aus der éesellsdlaft, aus und fithren zu einem wi jach-
sen von Armut. Wenn nach der Verabschiedung der Gesetze annshernd 100.000 Men-

schen mehr unter die Bedingungen von Sozialhilfe fallen, bedeutet dies eine Teilsa~
nierung des Bundeshaushalts zu Lasten der ebenfalls hochverschuldeten Kommunen.
Das Bundessozialhilfegesetz, einst als Dberbrackung kurzfristiger Notlagen gedacht,
wurde mittlerweile fir viele Personengruppen zur einzigen, wenn auch ke
ausreichenden Existenzsicherung. Die Kinder der betroffenen Familien werden da-
durch fiir ihr ganzes Leben negativ geprigt. Jugendliche werden in Arbeitslosigkeit fi-
xiert und wesentlicher Lebensperspektiven beraubt.

Diese Verschérfung der sozmlen Gegensétze in unserer Gesellschaft kann ~ wie dle Er-
eignisse von Rostock, Hoyerswerda und Solingen zeigen - zu einem massenhaften
Anwachsen von Rechtsextremismus, HaB und nicht mehr kalkulierbarem politischen
Verhalten filhren. Damit wiirde unser Land in eine politische Stabilitatskrise getrieben,
die die wirtschaftliche Krise weiter vertieft.

Die Folgen dieser Gesetzesinitiativen fiir die unmittelbar betroffenen Menschen wie
fir die ganze Gesellschaft sind aus der Sicht sozialethischer Verantwortung nicht mehr
zu tolerieren.

‘Sozialer Friede (wird) sich nur erhalten lassen, wenn anhaltende Arbeitslosigkeit, un-
gerechte Verteilung von Einkommen und Vermdgen und Verarmung einzelner Bevl-
kerungsgruppen vermieden werden” (Wirtschaftsdenkschrift der EKD 1991, Ziff. 69)
Der KDA fordert deshalb die politisch Verantwortlichen auf, die Gesetzesvorhaben zu
tiberpriifen und in dieser Form zu verhindern. Boll, 19. Oktober 1993
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nehmen werden laut Courth statistisch
nur noch alle 9,5 Jahre durchleuchtet,
vorgesehen ist eigentlich ein Turnus von
drei bis vier Jahren. Kleinbetriebe kom-
men nur noch alle 19,3, Kleinstbetriebe
alle 50 Jahre an die Reihe. Courth: <Da
die Inhaber das wissen, kénnen zum Bei-
spiel Gastwirte und Handwerker ihre
Steuern selbst bestimmen. Das Geld, das
auf der Strafle liegt, kann von den Finan-
zamtern nicht aufgesammelt werden>«.

Wihrend die Empfingerinnen und
Empfinger von Lohn und Gehalt ihre
Steuer direkt abgezogen bekommen,
kann also ein grofer Teil der iibrigen
Menschen die Steuerhdhe selbst festset-
zen. Im Ergebnis verwies die DSTG dar-
auf, daf rund 12% des Bruttosozialpro-
dukts nicht versteuert werden (Berliner
Ztg. v. 16.3.93). Wer dies mit Verweis auf
den Gleichheitsgrundsatz des Grundge-
setzes fiir verfassungswidrig halt, liegt
richtig, hat aber die Weisheit der Bun-
desregierung nicht begriffen.

Nehmen wir als ein Beispiel Berlin:
Hier gibt es mit dem Stichtag 31.12. 1992
offizielle Steuerriickstinde von iiber 2
Milliarden Mark, »das sind gut 8,9 Pro-
zent des gesamten Steueraufkommmens
der Stadt von gut 20 Milliarden Mark, er-
klirte der Prdsident der Oberfinanzdi-
rektion Ingo Trendelenburg« (Tagesspie-
gel v. 30.7.93). Ein Mitarbeiter der Fi-
nanzverwaltung in der Betriebspriifung
kostet pro Jahr etwa 70.000 DM, bringt
aber »im Schnitt eine Million Mark Steu-
ern mehr« ein (Berliner Ztg. v.16.3.93).
Also schnell 1500 zusitzliche Mitarbeite-
rinnen eingestellt, und das Geld ist im
Kasten? Zum einen brauchen Mitarbeite-
rInnen fiir diese Priifungen eine lange
Ausbildungszeit und zum anderen wan-
dern gerade qualifizierte Beamtinnen
aus der Finanzverwaltung »zu Steuerbe-
ratungsbiiros« ab, wie der Berliner Ta-
gesspiegel am 30.7.93 meldete.

20 Christ und Sozalist 4/93

Wer das komplizierte deutsche Steu-
errecht souverin zu handhaben weif, ist
gerade fiir die Wirtschaft unverzichtbar.
Wer beim Staat fiir 70.000 Mark jahrlich
eine Million erwirtschaftet, darf dann bei
der Wirtschaft fiir ein wesentlich hheres
Gehalt dafiir sorgen, daf8 diese Million
bei der Wirtschaft bleibt. Und dies sind
keine Einzelfille. So berichtete etwa das
»Steuerjournal — Zeitung der OTV-Abtei-
lung Landesfinanzverwaltung« Berlin in
seiner Ausgabe vom September 1993,
daB »in den letzten Jahren etwa 11000 Fi-
nanzbeamte und -beamtinnen in die Pri-
vatwirtschaft gewechselt <seien>; im
Jahr 1992 allein rd. 2500.« Man stelle sich
vor- da wandert allein in einem Jahr das
Personal von 12 Finanzimtern in die
Privatwirtschaft ab (FOCUS Nr.25/1993,
Seite 123).

Durch diesen Exodus wird die Lage
des iibrigen Personals stiandig schlechter.
Bereits im Friihjahr 1993 trat der Gesamt-
personalratsvorsitzende der Berliner Fi-
nanzverwaltung, Klaus Wilzer, mit der
Warnung an die Offentlichkeit, <die Ber-
liner Finanzimter konnen wegen der
schlechten Personalausstattung die Steu-
ern nicht mehr ordnungsgemmag festset-
zen und erheben« (Berliner Morgenpost
v. 8./9.April 1993). Anstatt mehr Perso-
nal einzustellen, hat der Berliner
CDU/SPD-Senat sogar noch die Strei-
chung von 89,5 Stellen und die Kiirzung
der Sachmittel um 1,4 Millionen be-
schlossen (»GPR-Info« des Gesamtperso-
nalrats fiir alle Finanzémter v. Juli 1993).

Was fiir Berlin gilt, trifft im benach-
barten Bundesland Brandenburg noch
starker zu. Hier spricht sogar die so-
zialistischer Ideen voéllig unverdichti-
ge FDP-Landtagsfraktion von einer
»Steueroase« (Berliner Zeitung vom 6.
April 93). Es fehlen 600 Stellen im Be-
reich der Finanziamter, davon 300 Be-
triebspriiferInnen. Jeder der 86 Umsatz-

steuerpriifer habe 1992 im Schnitt 1,7
Millionen erwirtschaftet (in der Alt-BRD
waren dies 1,2 Millionen). Dabei steht
Brandenburg mit dem Steueraufkommen
auf Platz eins aller Ost-Bundeslinder.
Wieviele »Sozialbetriiger« mogen dort
weiterhin ungestért ihrem Treiben nach-
gehen, wenn beispielsweise im Land
Sachsen-Anhalt »bislang keine einzige
Betriebspriifung stattgefunden« hat, wie

die Stiddeutsche Zeitung am 23. Septem-
ber 93 berichtete?

Wie sagt doch die Bibel in Mt. 13,12?
Wer hat, dem wird gegeben? Wir jeden-
falls sollten die tatsichlichen »Sozialbe-
triiger« beim Namen nennen und auch
benennen, daf8 es die herrschende Politik
ist, die fiir diese beschimenden Verhilt-
nisse verantwortlich ist.

 den Deutschen auf der Tasche lagen,

‘nach Hause ging. N

deutschen Schiferhunden.

Behinderten héflich um die Ecken.

~ Mdrchen von dem Lanc i
ohne Asylsuchende alles besse

Es war einmal ein Land, das lag zwischen Elbe und Mut, zwisc
und man nannte es Deutschland. Die Menschen dort hatten
Helmut hatte den Staatsnotstand ausgerufen, weil - unge
laB begehrten; so viele, daR je 160 Deutsche von
AuBerdem konnten die Asylanten zaubern, d

und

Das war der gliickliche Tag, an dem sich plétzlich alle Sorgen aufiésten in Wohlgefal-

len. Die Hauflein in den deutschen Vorgirten stammten fortan nur nod'lvbn'sedf:n !
eim Einkauf war  alldi :
dort all die leckeren Biichsen und Dosen wieder ganz fir sich alleine hatten. Die
Wohnungsnot war zu Ende, denn gliickliche deutsche Familien zogen in die Asylan-
tenbaracken. Sie machten dort alles sehr gemitlich und griindeten den Wettbewerb
»Unser Containerdorf soll schner werdenc. Die Krankenkassen sparten so viel Geld,
daB der Durchschnittsbeitrag statt 153 Mark 80 nur noch 152 Mark 50 kostete.
Der Schatzkanzler Theo war pltzlich so reich, daB er versprach, die Mehrwertsteuer
zu senken - und zwar von 15 auf 17 Prozent. Den bdsen Skinheads aber wuchsen all
die Haare nach, die ihnen die Asylanten vorher vom Kopf gefressen hatten, Sie wur-
den zu friedlichen Blumenkindern, und aus ihren Baseballschldgern sprossen griine
Zweiglein. Fortan entsagten sie der Gewalt und halfen statt dessen alten Omas und

Was aber, liebe Leute, geschah mit den Asylanten? Die waren gliicklich und zufrieden
zuriickgekehrt in die Elendsviertel, Gefangnisse und Folterkammem ihrer Heimat.
Und wenn sie nicht gestorben sind, dann leben sie noch heute,

Siidafrika-Komitee KéIn (entnommen aus: Eulenspiegel Nr.43, 1993)

nn sie waren gleichz
dabisieid

ig,

en die Menschen sehr froh, alldieweil sie
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Angela Konig

Bosnien - drei Monate am Rande
des Krieges

Im Mai dieses Jahres begann ich
fir die Evangelische Frauenarbeit in
Deutschland meine Tatigkeit als Verbin-
dungsfrau fiir Frauengrupen im ehemali-

Jugoslawien mit einem Seminar in

terreich, an dem zahlreiche Frauen aus
Zagreber Frauengruppen teilnahmen.
Dies erwies sich als guter Einstieg, denn
ich konnte mich zunichst in neutraler
Umgebung langsam dem Thema Krieg
und Vergewaltigung anndhern, Frauen
kennenlernen, die durch den Krieg be-
troffen sind oder deren Arbeit und Leben
inzwischen von den Folgen dieses Krie-
ges und der Unterstiitzungsarbeit fiir
Fliichtlings- und Vertriebenenfrauen be-
stimmt sind.

Obwohl Zagreb nur wenige Tage un-
mittelbar unter dem Krieg gelitten hat, ist
der Krieg doch immer pridsent und be-
stimmt zusammen mit der sich kontinu-
ierlich verschlechternden Gkonomischen
Situation das Leben und den tiglichen
Uberlebenskampf. Es war daher gut, da88
ich bei meiner Ankunft in Zagreb schon
einige Frauen kannte, personliche Beziige
in der Stadt hatte. Die Kolleginnen im
Biiro der Deutschen Humanitiren Hilfe
(DHH) halfen mir bei der Wohnungssu-
che, so daB ich schon nach einer Woche
das ungastliche Hotel verlassen und in
eine Wohnung umziehen konnte.

Unterstiitzung von Frauengruppen

Meine Hauptaufgaben in Zagreb be-
stehen darin, Frauenorganisationen aus
Kroatien und Bosnien-Herzegowina in
ihrer Arbeit mit traumatisierten Fliicht-

22  Christ und Sozialist 3/94

lings- und Vertriebenenfrauen durch Be-
ratung, Fortbildung und Strukturierungs-
hilfen zu unterstiitzen, Verbindungsglied
zur EFD, zum Mona-Lisa-Fond und an-
deren deutschen Frauengruppen und -or-
ganisationen zu sein, die Vernetzung der
Gruppen untereinander und mit auslin-
dischen Frauenorganisationen zu for-
dern, die Gruppen bei der Antragstellung
und Abwicklung der Spendengelder zu
beraten und neue Frauenprojekte zur Un-
terstiitzung traumatisierter Frauen zu in-
tiiieren.

Das Biiro der Deutschen Humanitiren
Hilfe ist grundsitzlich eine gute Aus-
gangsposition fiir diese Arbeit, da dort
viele Informationen zusammenflieBen
und eine ausreichende Infrastruktur mit
Fax und Telefon, Kopierer und Biirordu-
men vorhanden ist. Aufer mir arbeiten in
diesem Biiro auch andere Nichtregie-
rungsorganisationen und die Verantwort-
lichen der humanitiren Hilfe des Aus-
wirtigen Amtes, Die deutschen Kollegen
im Biiro sind alle Minner; die kroati-
schen Kolleginnen sind alle Frauen, Bos-
nierInnen arbeiten aufgrund des Arbeits-
verbotes fiir Fliichtlinge leider nicht dort.

Die Einbindung in die DHH-Struktur
und die Anstellung bei einem kirchlichen
Tréger bedeuten, daf einige der autono-
men Frauengruppen mir zundchst mit
Miftrauen begegnen. Die deutschen Kol-
legen haben gegeniiber sozialen Projek-
ten im allgemeinen und Frauenprojekten
im besonderen eine indifferente bis ab-
lehnende Haltung. Bei gemeinsamen
Biirobesprechungen berichten die Kolle-

gen iiber Tonnen von Nahrungsmitteln,
Medikamenten, Decken und anderen Wa-
ren, die sie organisiert und transportiert
haben, um damit die Voraussetzungen
fiirs Uberleben zu schaffen.

Die Unterstiitzung von Frauengrup-
pen mit DM 10.000,— fiir Fortbildungen
im Rahmen ihrer Betreuungsarbeit mit
traumatisierten Frauen, als ein Beispiel
fiir die Arbeit der EFD, hat fiir sie im Ver-
gleich mit ihren Tonnen von Hilfsliefe-
rungen eher sekundiren Charakter. Die
geringe Wertschidtzung sozialer Arbeit
vergrofert sich noch in dieser Krisensi-
tuation, und auch ich bleibe davon nicht
unberiihrt.

Arbeiten in Zagreb

Bedauerlicherweise gibt es in Zagreb
immer noch nur wenig Koordination
zwischen den Frauengruppen und keine
Orientierungshilfen, wohin Frauen mit
ihren jeweiligen spezifischen Problemen
verwiesen werden kénnen. Es kommt
daher zu vielen Arbeitsverdoppelungen
und gleichzeitig fallen Gruppen und
Fliichtlinge, die sich nicht lautstark
bemerkbar machen oder die noch nicht
organisiert sind, durch die unterschied-
lichen Versorgungsnetze.

Die Ansiedlung des Biiros in Zagreb
bringt die Gefahr mit sich, da der grote
Teil der Hilfsgelder in Zagreb verbleibt.
Obwohl viele Gruppen gute Unterstiit-
zungsarbeit leisten und dafiir betrichtli-
che Zuschiisse erhalten, ist die Not, vor
allem unter den muslimischen Fliicht-
lingsfrauen, immer noch grof. Neben
den materiellen Entbehrungen, dem Ver-
lust von Familienangehérigen oder der
Unsicherheit, ob diese noch am Leben
sind und den eigenen traumatisierenden
Erfahrungen der Vergewaltigung, der
Folter und der Vertreibung, leiden die
BosnierInnen zusitzlich unter ihrem
rechtlosen Status und den zunehmenden

Ubergriffen gegen die muslimische Be-
volkerung durch die Kroatlnnen. Die
Aufteilung Jugoslawiens in Nationalstaa-
ten entlang ethnischer Grenzen bedeutet
fiir viele Menschen, daB sie in ihrem bis-
herigen Heimatland zu Fremden ge-
macht oder als Minderheit ausgegrenzt
werden.

Um der Konzentration der Hilfe auf
Zagreb entgegenzuwirken, versuche ich
daher durch Besuche bei anderen Grup-
pen in Kroatien und Bosnien, personliche
Beziehungen zu den dortigen Projekten
von und fiir Fliichtlingsfrauen aufzubau-
en. Ich war daher bereits mehrere Male in
Split und Dubrovnik an der dalmatini-
schen Kiiste, in Pakrac in der UN-Sicher-
heitszone West, in Ivanic Grad (ca. 60 km
von Zagreb), wo Frauengruppen aus
Deutschland ein groBeres Projekt mit
bosnischen Fliichtlingsfrauen planen. In
Bosnien-Herzogowina habe ich Gruppen
in Sarajevo und in Zenica besucht.

Die notwendige Unterstiitzung fiir die
Projekte in Bosnien bedeutet einen erheb-
lichen zusétzlichen inneren und 4ufleren
Kraftaufwand. Der innere Kraftaufwand
besteht darin, sich von der konkreten Ar-
beit loszuldsen, mit der eigenen Angst
umzugehen und mit der Unsicherheit zu
leben, ob ich iiberhaupt ankomme oder
irgendwo steckenbleibe und nicht mehr
weiterkomme, und ob die Arbeit in die-
ser Kriegssituation {iberhaupt einen Sinn
macht. Der duflere Kraftaufwand besteht
darin, den Transport nach Bosnien zu or-
ganisieren und dafiir zu sorgen, sich in
Bosnien von einem Ort zum anderen zu
bewegen.

Trauma und Vergewaltigung

Der Unterschied zwischen Vergewalti-
gung und anderen Formen der Folter be-
steht nicht darin, daf das eine schlimmer
ist und ein stirkeres Trauma hervorruft
und das andere weniger schlimm. Die
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Kriegserlebnisse sind insgesamt trauma-
tisierend, ob es sich darum handelt, ver-
trieben zu werden, mit ansehen zu miis-
sen, wie Familienangehorige umge-
bracht, gefoltert und vergewaltigt wer-
den oder selber gefoltert und vergewal-
tigt zu werden. Inwieweit sich das Trau-
ma in mehr oder weniger schweren Sym-
ptomen bis zur volligen Identititsaufls-
sung manifestiert, hingt von der Summe
der traumatisierenden Erlebnisse, der
vorherigen Stabilitit der Personlichkeit
und dem Vorhandensein sicherer sozialer
Netze ab. Symptome traumatisierter
Opfer von Folter und/oder (Massen-)
Vergewaltigung sind sehr dhnlich: Angst-
zustinde, Schlaflosigkeit, Verfolgungs-
wahn, Konzentrationstorungen und De-
pressionen. Bei beiden Erlebnissen geht
es um die Erfahrung von Todesangst, um
Erniedrigung und um das Gefiihl abso-
luter Machtlosigkeit und Fremdbestim-
mung.

Der Unterschied zwischen Vergewalti-
gung und Folter besteht darin, da8 das
eine in Friedenszeiten von vielen als ein
Kavaliersdelikt angesehen wird, an dem
die Frau selber mit schuld ist, und daf
diese Bewertung in Kriegszeiten unter-
griindig beibehalten wird. Das Opfer
fithit sich schuldig und hat die leider oft-
mals reale Angst, von seiner Umgebung
fiir schuldig erklirt zu werden. Auch in
diesem Krieg kam und kommt es dazu,
daB Frauen von ihren Ménner verlassen
oder miffhandelt werden, weil sie verge-
waltigt worden sind. Das Gefiihl eigener
Schuld und die berechtigte Angst vor den
Reaktionen der Umwelt bedeuten fiir die
milhandelten Frauen, da@ sich die Mog-
lichkeiten zur Verarbeitung des Traumas
reduzieren.

In der konkreten Situation in Kroatien
und in Bosnien-Herzogowina heifit das,
daf nach der ersten Medienaufmerksam-
keit fiir die Vergewaltigungsopfer das
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Problem von den Frauen selbst als auch
von jenen, die sie betreuen, wieder ver-
dridngt und nicht bearbeitet wird. Es zeigt
sich darin, da die betroffenen Frauen
eher tiber Vergewaltigungen von anderen
Frauen oder andere gegen sie veriibte
Foltermethoden berichten als iiber die ei-
genen Vergewaltigungen. Die einzige mir
bekannte Ausnahme von diesem Um-
gang mit dem Problem ist das Projekt
Medica Zenica in Zenica.

Individuell bedeutet der patriarchale
Kontext fiir die Vergewaltigungsopfer,
daf sie ihre Erlebnisse nicht umfassend
bearbeiten konnen und verdridngen miis-
sen. Diese Verdringung bedeutet poli-
tisch die Ausblendung des patriarchalen
Kontextes, in dem dieser Krieg gefiihrt
wird und in dem Massenvergewaltigung
ein Mittel der Kriegsfithrung ist gegen
die Frauen und die ethnische Gruppe,
der sie angehoren. Doch genauso wie es
falsch ist, die (Massen-) Vergewaltigun-
gen zu verschweigen und ihren patriar-
chalen Kontext auszublenden, ist es eben-
so falsch und negiert die Situation der
Opfer der Vergewaltigungen, wenn sie
als etwas Besonderes herausgehoben
oder auschliefllich im patriarchalen Kon-
text analysiert werden.

Fir die Opfer der (Massen-) vergewal-
tigungen kann die Vergewaltigung nur
im Gesamtkontext des Krieges und des-
sen, was ihnen und ihren Angehorigen
angetan wurde, bearbeitet werden. Von
ihrem subjektiven Erleben spielt dabei
die ethnische Gruppenzugehorigkeit oft-
mals die grofite Rolle. Dies vielleicht
auch deshalb, weil die Auseinanderset-
zung mit der realen oder potentiellen Ge-
walttitigkeit des eigenen Mannes zu wei-
teren Verunsicherungen fithren wiirde.
Fiir den Aufbau von Selbsthilfegruppen
oder die therapeutische Arbeit mit be-
troffenen Frauen heifit dies, da8 die Fra-
ge der Ethnizitit beriicksichtigt werden

mugB. Fiir die politische Auseinanderset-
zung heif8t es, daf Frauen weiterhin die
in Krieg und Frieden geiibte Gewalt ge-
gen Frauen als wesentlichen Bestandteil
des Patriarchates deutlich machen und
gegen das System der Minnerherrschaft
eine andere Utopie setzen miissen.

Zusammenarbeit mit der Frauen-
selbsthilfegruppe »Biser«

Die Zusammenarbeit mit der Frauen-
gruppe Biser hat sich sehr gut entwickelt,
nachdem diese sich erst im Januar dieses
Jahres gegriindet hat und seitdem von
der Evangelischen Frauenarbeit in
Deutschland unterstiitzt wird. Uber die
Aktivititen der Gruppe wurde schon
wiederhohlt in den »Mitteilungen« be-
richtet. Nachdem das Verhiltnis anfangs
schwierig war, da die Gruppe nicht wuf-
te, wer ich bin, welche Erwartungen ich
an sie habe und ob ich zur Kontrolle
komme, und ich selber angesichts meiner
realen Rollendiffusion in den ersten Be-
gegnungen unsicher war, haben wir in-
zwischen ein freundschaftliches Verhilt-
nis zu einander entwickelt, welches er-
moglicht, auch schwierige Probleme an-
zusprechen.

Bei Biser arbeiten Frauen unterschied-
licher in Bosnien-Herzegowina lebender
Nationalititen und/oder Religionsge-
meinschaften mit. Die Arbeit in den
Fliichtlingslagern und die konkrete Un-
terstiitzung von Fliichtlingsfrauen bedeu-
tet den Frauen in der Gruppe viel und
trdgt zur eigenen Wertschitzung, manch-
mal auch Selbstheilung bei. Die Gruppe
betreut Fliichtlingsfrauen in den Lagern
und in Privatunterkiinften durch Bera-
tung und Gespréche, ist bei der Suche
von Wohnungen oder bei der Beschaf-
fung notwendiger Papiere behilflich, un-
terstiitzt einzelne Fliichtlingsfrauen in
Notsituationen materiell und bezahlt
auch Operationen von Fliichtlingsfrauen.

Sarajevo

Anfang Juni bin ich zum ersten Mal
mit einer irischen Sozialarbeiterin, die
schon seit 6 Monaten in der Stadt lebt,
nach Sarajevo gefahren. Trotz Angst vor
Heckenschiitzen und Granaten und der
Beklemmung, daf Menschen hier seit 16
Monaten ohne geregelte Versorgung mit
Wasser und Nahrungsmittel eingeschlos-
sen sind, fahre ich gerne nach Sarajevo.
Trotz der ethnischen Konflikte halten im-
mer noch viele Menschen am kosmopoli-
tischen Charakter der Stadt fest. Konfron-
tiert mit dem Nationalismus in Zagreb,
der in fast allen Gespriche spiirbar wird,
bedeutet es fiir mich ein Aufatmen, mit
Menschen zusammen zu sein, die sich
noch in erster Linie als Menschen begrei-
fen und nicht ihre innere Stirke aus der
Abgrenzung und Abwertung von ande-
ren beziehen.

Neben all dem persénlichen Leid, das
dieser Krieg mit sich brachte, ist eine der
schlimmsten Folgen dieses Krieges, daf8
fir alle Menschen, die an interethni-
schem gleichberechtigten Zusammenle-
ben festhalten wollen, kein Platz mehr
sein wird in einem dreigeteilten Bosnien-
Herzegowina. Durch ihre Waffen haben
sich die Nationalisten aller Seiten durch-
gesetzt. Von der internationalen Gemein-
schaft wurden sie dafiir belohnt und an
den Verhandlungstisch gebeten. Anstatt
diejenigen zu bestirken, die fiir Frieden
und gemeinsames Zusammenleben ein-
traten, wurden durch den Verhandlungs-
prozeB all jene gestirkt, die fiir die strikte
Trennung der Ethnien und fiir die Schaf-
fung »ethnisch-reiner« Gesellschaften
eintraten. Die Tatsache, daB sich die Na-
tionalisten mit dem Faustrecht, als dem
Recht des Stirkeren durchsetzen, erteilt
allen Gedanken der Aufklirung, dem
friedlichen Zusammenleben der Vélker
einen Riickschlag, der auch fiir ganz
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Europa noch weitreichende Folgen haben
wird.

Sarajevo bleibt nicht verschont von
diesen Tendenzen eines zunehmendem
ethnischen Nationalismus. Es gibt inzwi-
schen interethnische Konflikte zwischen
den Bevdlkerungsgruppen, reale Angste
der Minderheiten vor Unterdriickung,
Konflikte innerhalb der Armee und zwi-
schen ziviler Stadtverwaltung und Ar-
mee. Der Druck auf die Einzelnen, sich
einer Gruppe zuzuordnen, wichst zu-
nehmend. Viele Menschen, die Tag und
Nacht damit beschiftigt sind, fiir andere
das Uberleben zu sichern, obwohl sie die
Méglichkeit hitten, die Stadt zu verlas-
sen, tun dies nicht, weil sie ihre Freunde
und Nachbarn nicht allein zuriicklassen
wollen. Viele sagen aber auch, daf sie
nach Beendigung des Krieges gehen wer-
den, denn durch den Krieg sind nicht nur
die Hiuser zerstort worden, sondern ein
umfassender multikultureller Lebenszu-
sammenhang.

In Sarajevo unterstiitzt die Evangeli-
sche Frauenarbeit in Kooperation mit der
islamischen Frauengruppe Sumejja und
dem Amt fiir Vertriebene und Fliichtlinge
einige der traumatisierten Frauen. Im
September werde ich mit der US-Ameri-
kanerin Marcia Jacobs, die langjdhrige Er-
fahrungen in der Gruppenarbeit mit Ver-
gewaltigungs- und Inzestopfern hat und
auch bereits mehrere Fortbildungen zu
diesem Thema in den USA und in Kroati-
en durchgefiihrt hat, eine Fortbildung
durchfiihren fiir die Frauen von Sumejja
und fiir einige Freiwillige, die die Fliicht-
lingslager in Sarajevo besuchen.

Kopfschmerzen bereitet mir, und si-
cherlich inzwischen nicht nur mir, der
Transport von Wolle und Stricknadeln
nach Sarajevo, da die logistischen Proble-
me, 5 Tonnen Wolle zu organisieren und
in die mehr oder weniger geschlossene
Stadt zu bringen und dort zu verteilen,
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erheblich sind. Trotz des Mangels an
Nahrungsmitteln haben die Frauen im-
mer wieder ihr Bediirfnis nach Hand-
arbeitsmaterialien ausgedriickt. 5 Ton-
nen Wolle, das sind vielleicht 7 000 Woll-
pullover oder noch mehr Handschuhe,
Socken und Miitzen, die im Winter
gebraucht werden. 5 Tonnen Wolle be-
deuten aber gleichzeitig, etwas selber tun
zu koénnen und nicht nur immer abhan-
gig zu sein und in Empfang nehmen zu
miissen.

Spenden sind weiterhin wichtig

Auch wenn in meinem Beitrag keine
Statistiken iiber das Leid und die Not der
in den Landern des ehemaligen Jugosla-
wiens lebenden Menschen vorkommen
und ich auch keine Einzelschicksale her-
ausgegriffen habe, um dieses Leid zu ver-
deutlichen, hoffe ich doch, daf mein Bei-
trag deutlich macht, da8 weitere Spen-
dengelder notwendig sind. Der Krieg
geht immer weiter und es ist zu befiirch-
ten, daff die Menschen einen weiteren
Winter im Krieg {iberleben miissen.

Der Bedarf an Unterstiitzung ist heute
grofer als zu Beginn der EFD-Spenden-
kampagne. Unsere Solidaritit ist nur
dann glaubwiirdig, wenn sie langer tragt
als einen emotionalen Augenblick. Dies
gilt allerdings nicht nur fiir den Konflikt-
herd des ehemaligen Jugoslawiens, son-
dern auch fiir andere Krisenherde aufler-
halb Europas, fiir die sich Unterstiitzung
oftmals noch schwieriger mobilisieren
lagt.

Stimmungsbild

Wenn ich nach vier Monaten Arbeit
jetzt ein Zwischenresiimee ziehe, mug ich
sagen, daB ich trotz der vielen Gespriche
mit Betroffenen und Fachfrauen vorher,
der vielen Literatur, die ich gelesen habe
und trotz vorheriger Erfahrung in der
Fliichtlingsarbeit im Sudan, nicht wufte,

2

was auf mich zukommt. Dabei bezieht
sich meine Verunsicherung nicht auf die
fachliche Seite meiner Arbeit oder den
Sinn dieser Arbeit insgesamt, sondern
auf das Erleben von Krieg. Der Krieg

. wird umso unverstdndlicher und verun-

sichernder, je ndher ich ihm durch die
vielen Gespriche und die sich in ihnen
ausdriickenden Gefiihle, die sich auch
auf mich tibertragen, komme.

Wihrend ich tagsiiber gut funktionie-
re, meine Arbeit tue, gelegentlich sogar

kleine Erfolgserlebnisse habe, interessan-
te und nette Menschen treffe, fillt dies al-
les von mir ab, wenn ich abends nach
Hause komme. Ich bin dann nur noch be-
stimmt von Gefiihlen, wie sie dhnlich die
Fliichtlings- und Vertriebenenfrauen aus-
driicken: ganz klein, verlassen, verzwei-
felt, heimatlos, aber auch voller Sehn-
sucht nach Menschlichkeit und Beriihr-
ung. Eine unfreundliche Bemerkung
kann den Tag zerstoren, ein Licheln kann
ihn retten. Zagreb, 20.8.1993

Matthias Nauerth

Chile 1973:
Die niedergeschlagene Hoffnung
auf demokratischen Sozialismus

Zur Erinnerung

an die Beendigung

des »chilenischen
Friihlings« vor 20 Jahren
(von Bertolt Brecht)

Es war im Mirz 1990. Im Nationalsta-
dion von Santiago de Chile feierten ach-
zigtausend Menschen die nach sechzehn
Jahren zuriickerkdmpfte Demokratie. Der
neugewihlte Prisident Aylwin, der den
Militdrputsch vor 16 Jahren noch begriiflt
hatte und jetzt als Christdemokrat in ei-
ner Koalitionsregierung u.a. mit der So-
zialistischen Partei die Militirs von der
Macht verdringt hatte, bewegte die
Gemiiter, als er laut aussprach, da es
nun vorbei sei. Sechzehn Jahre der Dikta-
tur und Barbarei hitten ihr Ende gefun-
den. »Nunca mas«, nie wieder diirfe pas-
sieren, was in Chile wihrend dieser Zeit

War der Kampf also vergebens?

Wenn, der nicht allein gekEmpft hat,
erschlagen ist

Hat der Feind

Noch nicht gesiegt.

stattgefunden habe, rief er, wihrend die
Anzeigetafel des Stadions alle Namen der
Verschwundenen auflistete.

Gleichzeitig hallten durch das Stadion
Sprechchore, die an denjenigen erinner-
ten, der sechzehn Jahre zuvor als Inbe-
griff des »chilenischen Weges zum Sozia-
lismus« zum Martyrer wurde. »Se siente,
Allende esta presente« (man spiirt es, Al-
lende ist anwesend) erklang es genau an
jenem Ort, der 1973 als Gefangnis- und
Folterzentrum zu bitterer Beriihmtheit
gelangt, und in dem, neben vielen ande-
ren, auch der Singer Victor Jara bestia-
lisch hingerichtet worden war.
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Die Regierung, der Putsch und sein
Hinterland

Im September 1973 gehorchte das chi-
lenische Militir dem Dringen des inter-
nationalen Kapitals und der nationalen
Bourgeoisie und beendete nach drei Jah-
ren die Regierung der »Unidad Popular«
mit Hilfe westlicher, insbesondere US-
amerikanischer, Unterstiitzung. Die un-
geheure Provokation einer sozialistischen
Regierung innerhalb des westlichen He-
gemoniebereichs, die ihre Macht durch
demokratische Wahlen erlangt hatte und
im Begriff stand, ihre Popularitit auszu-
weiten, wurde damit beendet. Als breites
Biindnis hatte sie sich aus einer Linksab-
spaltung der Christdemokratischen Par-
tei, der Sozialdemokratischen-, Sozialisti-
schen- und Kommunistischen Partei zu-
sammengesetzt. Unter der Fithrung des
Arztes Salvador Allende hatte sie die so-
zialistische Umgestaltung der chileni-
schen Gesellschaft unter strenger Wah-
rung der Verfassung begonnen und war
dabei nicht vor tiefgreifenden Eingriffen
in die 6konomische Grundstrukur des
Landes zuriickgeschreckt. Landreformen,
Soforthilfeprogramme fiir die Armen,
Vergesellschaftung von Schliisselindustri-
en und Banken sowie die klare Perspekti-
ve, die eigene dkonomische Ausbeutung
durch die kapitalistischen Metropolen
der »1.Welt« zu beenden, waren pro-
grammatische Teile dieser Politik.

In einem von General A. Pinochet ge-
leiteten, beispiellos blutigen Putsch wur-
de diese Regierung am 11. September
1973 gestiirzt und der Prisident nach
stundenlangen, von der Luftwaffe unter-
stiitzten, Angriffen im Regierungspalast
»La Moneda« ermordet. Serisse Quellen
sprechen von 30.000 Menschen, die allein
in Santiago in den ersten Tagen des Put-
sches ihr Leben verloren. Das Parlament
wurde aufgeldst, zahlreiche Reformgeset-
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ze mit sofortiger Wirkung aufgehoben,
alle politischen Parteien und Organisatio-
nen verboten. Die Militirs l6sten den Ge-
werkschaftsverband CUT auf, »siuber-
ten« die Universititen und setzten ver-
fassungsmifBige Grund- und Menschen-
rechte auler Kraft. In der Folgezeit wur-
den weitere tausende Menschen ermor-
det, gefoltert oder des Landes verwiesen.
Internationale Kommissionen, die sich
von den Vorgédngen ein Bild gemacht hat-
ten, kamen zu dem Ergebnis, daB in Chi-
le Menschen »gehetzt, verhaftet, inhaf-
tiert und grenzenloser Entwiirdigung
und unmenschlicher Behandlung einsch-
lieRlich Folterung ausgesetzt« waren und
die Mafnahmen der Militirjunta »den
Grundauffassungen der allgemein aner-
kannten Menschenrechte absolut zuwi-
derlaufen.« (Pressedienst Demokratische
Iniative — PDI, PDI-Unterrichtseinheiten
2, Chile, Dortmund / Miinchen 1976 Sei-
te 95)

Mit der Aufhebung der Demokratie
beendeten die Militérs eine lange demo-
kratische Tradition in Chile. Ziel und
Zweck dieser von ihnen installierten Ge-
waltherrschaft sollte es sein, ohne hinder-
lichen Widerstand die chilenische Gesell-
schaft einer neoliberalen RoBkur zu un-
terziehen, in der hichste soziale Opfer
von der Bevilkerung gefordert werden
konnten. Es war nicht das erste Mal, daf
es in Lateinamerika einer Militirregie-
rung zufiel, Wirtschaftsliberalismus, Frei-
handel und gleichzeitig »stabile Verhilt-
nisse« durchzusetzen und damit die
Reintegration eines Landes in die inter-
nationale Arbeitsteilung sicherzustellen.
Brasilien 1964, Argentinien 1966, Bolivien
1971, Uruguay 1973, waren einen dhnli-
chen Weg gegangen. US- Prisident Ford
gab in einer Pressekonferenz 1974 dann
auch zu, was lingst bekannt war. Beziig-
lich der US-amerikanischen Einflufnah-
me auf die Beendigung der Regierung

Allende sagte er: »Es ist eine anerkannte
Tatsache, da sowohl friiher als auch ge-
genwirtig solche Aktionen im besten In-
teresse der betroffenen Linder unternom-
men werden.« (PDI, S.69) Nachdem das
urspriingliche Vorhaben, Allendes Wahl-
sieg und Machtiibernahme unter allen
Umstdnden zu verhindern, gescheitert
war, ging es seit dem Amtsantritt 1970
um seine Beseitigung mit allen Mitteln.
Wihrend der dreijahrigen Amtszeit
Allendes wendete der CIA Millionen von
Dollar fiir illegale Aktionen gegen diese

Santiago am 15. Dezember 1989

chilenische Regierung auf. Ziel dieser
MaBnahmen war es, ein gesellschaftli-
ches Chaos in Chile gezielt zu produzie-
ren, das eine Machtiibernahme der Mi-
litirs frither oder spiter rechtfertigen
wiirde.  Wirtschaftsboykott, geheim-
dienstlich durchgefiihrte Entstatbilisie-
rungsmafnahmen wie z.B. systematische
Erntezerstérungen, Inflationsanheizung,
Sprengstoffanschlige auf den Présiden-
ten, Ausriistung paramilitirischer Con-
tras sowie logistische Unterstiitzung der
gewaltsamen Beendigung der Regierung
Allendes und Aufbauhilfe fiir die
Militirjunta gehorten sodann zum
selbstverstindlichen  Repertoire
derjenigen, die ihre Welt als die
freie bezeichnen.

Auch die BRD beteiligte sich
an der Bekdmpfung der chileni-
schen Regierung. Schon kurz nach
dem Wahlsieg berichtete der Spie-
gel (14.9.70): »Die Tochterfirmen
von Bayer, Hoechst...bringen tiber
die Grenze, was mobil ist”, entge-
gen verbindlich geschlossener
Vertrage. Die bundesdeutsche
Entwicklungshilfe wurde bereits
1970 eingefroren, sodal die FAZ
am 2.4.73 zufrieden vermerken
konnte: »Irgendeine Hilfe fiir ir-
gendein neues Projekt haben die
Chilenen, seit Allende regiert,
nicht mehr bekommen. «

Rechte Freude in der BRD

Seitens der bundesdeutschen
Industrie, Teilen der Christdemo-
kraten und ihnen nahestehenden
Presseorganen, wurde der Militér-
putsch dann auch mit unverhoh-
lener Freude aufgenommen. “Die
Machtiibernahme durch das Mi-
litdr ist bereits seit langer Zeit er-
hofft worden, teilte der Chile-Re-
prasentant der Dresdener Bank
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kurz nach dem Putsch mit (Nachrichten
fiir den Aufenhandel, 1.10.73) Aus dem
Hoechst- Konzern verlautete: »Wir sind
der Ansicht, daB8 das Vorgehen der Poli-
zei und des Militdrs nicht intelligenter
geplant und koordiniert werden konnte
und daR es sich um eine Aktion handelte,
die bis ins letzte Detail vorbereitet war
und glinzend ausgefiihrt wurde... Die
Regierung Allende hat das Ende gefun-
den, das sie verdiente... Chile wird in Zu-
kunft ein fiir Hoechst-Produkte zuneh-
mend interessanter Markt sein.« (H.v.Ro-
botham, Federspiel: Hinsehen verboten.
Weinheim-Basel 1987, S.93f) »Die Welt«
schrieb am 28.9.1973: »Ohne Frage: In
Chile muflte mit der Politisierung des ge-
samten “ffentlichen Lebens, der Polarisie-
rung in zwei feindliche Lager und vor al-
lem mit der marxistischen Klassenkampf-
hetze jetzt Schlu8 gemacht werden.« Die
FAZ vom 12.9.73: »Im Augenblick der
h”chsten Gefahr konnten sich die Steit-
krifte ihrer Verantwortung nicht mehr
linger entziehen. Die politischen Span-
nungen, die Allendes mifigliicktes Volks-
frontexperiment in Chile erzeugt hatte,
dréngten mit Macht zur Entladung«, und
das »Deutsche Monatsblatt« der CDU
drohte: Allendes »kldgliches Scheitern
dient als Lehrstiick fiir jene Verkiinder ei-
nes demokratischen Sozialismus hierzu-
lande, deren prominentester Kronzeuge
... Willy Brandt ist.«

Wihrend die Tore der westdeutschen
Botschaft in Santiago fiir asylsuchende
ChilenInnen im September 1973 geschlos-
sen waren, vermerkte der CSU-Vorsitzen-
de Strau8: » Angesichts des Chaos, das in
Chile geherrscht hat, erhilt das Wort
Ordnung fiir die Chilenen pl“tzlich wie-
der einen siiflen Klang,« und der spitere
Innenminister Zimmermann teilte 1979
mit, die Militéirregiemng sei notwendig
gewesen, um das »Land einem von So-
zialisten verursachten Chaos unvorstell-
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baren Ausmafes zu entreiflen«. (H.v.R.,
Federspiel ... S. 94ff)

Chile 1993

In diesem Jahr finden in Chile die
zweiten demokratischen Wahlen »nach
Pinochet« statt. Die Koalitionsregierung
wird aller Voraussicht nach ihre Arbeit
fortsetzen konnen. Deren erste Amtszeit
hat gezeigt, daf auch die beteiligte Sozia-
listische Partei und die Sozialdemokraten
momentan keine wirtschaftspolitische
Alternative durchsetzen zu kénnen mei-
nen und deswegen eine neoliberale Wirt-
schaftspolitik mitzutragen bereit sind.
Wihrend der Ex-Diktator als Chef der
Streitkréfte weiterhin von nicht geringem
politischem Gewicht ist, steht diese
Regierung fiir zuriickerkampfte biirgerli-
che Gesellschaftsstrukturen, weitgehende
Wahrung der Menschenrechte und erste
Versuche, das Sozial- und Bildungssy-
stem zu rekonstruieren. Wie in fast allen
anderen Lindern Siid- und Mittelameri-
kas werden die Opfer der siebzehnjéhri-
gen Gewaltherrschaft eine Bestrafung der
Téter allerdings nicht erleben. Ebenso
wird die Sberwindung der extremen Ar-
mut von weiten Teilen der chilenischen
Bevélkerung durch die derzeit entwickel-
te und praktizierte Politik nicht m”glich
sein. Auch ist seitens der benachteiligten
und ausgegrenzten Bevélkerungsgrup-
pen zur Zeit kein nennenswerter politi-
scher Druck auf die politisch Verantwort-
lichen zu erwarten. Die Hegemonie eher
rechter als linker Politikkonzepte inner-
halb der chilenischen Gesellschaft ist ein-
deutig. Allerdings: »Wenn auch heute in
Chile alles verp”nt ist, was im weitesten
Sinn mit Sozialismus zu tun hat, und die
Ideologie des ‘jeder ist seines Gliickes
Schmied” den individuellen Aufstieg und
Konsum zum MaR aller Dinge macht,
fallt auf, daB das Bild Salvador Allendes
tiberall prasent ist. Offensichtlich haben

Terror der Militirs und die alltigliche
Gewalt der 6konomischen Verhiltnisse
den Menschen (vorerst) den Mut zum
Traumen und die Kraft zum Kampfen ge-
nommen, nicht aber die Erinnerung an
jene Jahre, in denen sie fiir eine kurze

- Zeit das Gefiihl hatten, daf8 ihr Schicksal

nicht unverdnderbar ist, daf sie Subjekte
ihrer Geschichte sein kénnen. Das Experi-
ment wurde im Blut erstickt, aber die
Hoffnung und Aufbruchstimmung jener
Jahre sind im Bewuftsein vieler geblie-
ben.« (Informationsdienst Lateinamerika-
ila, Nr 166, Juni 19935.24)

Die Lehren aus Chile

Was kann aus diesen Vorgingen fiir
das politische Verstindnis von Soziali-
stinnen und Sozialisten folgen? Wir mei-
nen zumindest folgendes: An Chile wird
erstens exemplarisch klar, daB es auch
von westlicher Seite keine Bereitschaft
gegeben hat, einen »Sozialismus mit
menschlichem Antlitz« zuzulassen. Wenn
1968 die Beendigung des »Prager Friih-
lings« durch Truppen des Warschauer
Paktes als Lehrbeispiel fiir das wahre We-

»Fiir die Durchsetzung der Menschenrechte«
Santiago 1990

sen dieser Staaten angesehen wurde, so
entlarvt die Beendigung des »Chileni-
schen Frithlings« und dessen materielle
und ideelle Unterstiitzung breite Kreise
der westlichen EinfluB- und Machteliten.
Uwe Holtz (SPD-MdB 1974) driickt seine
Erkenntnis so aus: »Chile hat deutlich ge-
macht, daf8 Konservative und Reaktiond-
re notfalls zu Waffengewalt, Repression,
Folter, Mord, KZ, Zensur und Biicherver-
brennung greifen, wenn sie sich existenz-
bedroht fiihlen. Fiir viele von ihnen ver-
lduft die Frontlinie nicht zwischen Demo-
kratie und Diktatur, sondern zwischen
Sozialismus und Kapitalismus.« (PDI,
Seite 104)

Zweitens: Im Diskurs iiber die Ursa-
chen der Krise der sozialistischen Linke
wird, nicht ohne Berechtigung, sehr viel
tiber die eigenen theoretischen und prak-
tischen Fehler nachgedacht. Die Erinne-
rung an die Ereignisse in Chile 1973 und
danach macht jedoch deutlich, daf die
derzeitige Hegemonie der kapitalisti-
schen Produktionsweise wenig iiber de-
ren wirtschaftliche Qualitit aussagt, aber
viel iber die Macht und Mittel ihrer Ver-
treterInnen. Die nahezu uneinge-
schrinkte »Akzeptanz« dieses
Wirtschaftsmodells in der gegen-
wirtigen Welt stellt einen Sieg
dar, dem vielfiltige Kampfe vor-
ausgingen. Demokratisch-sozia-
listische Aufbriiche als humane
Alternative zum Kapitalismus
wurden in der Vergangenheit
mit allen militirischen, ideologi-
schen und wirtschaftlichen Mit-
teln verhindert und nieder-
gekampft. Dieser Sozialismus
konnte sich auch deswegen nicht
entwickeln, weil seine Gegner in
diesem Sinne zu stark waren.
Seine Schwiche ist insbesondere
auch die Schwiche eines Nie-
dergekampften!
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Die kirchliche und politische Bedeutung
von Barths Schrift

»Theologische Existenz heute!«
(1933)1

60 Jahre sind seit dem Erscheinen von
Barths Beitrag vergangen. Fiir die Erfor-
schung der Geschichte der Kirche im Na-
tionalsozialismus liegt mit dieser Schrift
ein grundlegender Text vor, der im glei-
chen Maf auch fiir die Frage nach dem
Verhiltnis von Theologie und Politik im
Denken Barths eine wichtige Rolle spielt.
Dariiber hinaus ist dieses Essay Gegen-
stand einer theologischen Kontroverse
geworden, die Helmut Gollwitzer aus-
gelost hat. Gollwitzer schreibt zur Vorge-
schichte der »Theologischen Existenz
heute!«:

»In den nichsten Wochen? driingten wir
ihn [Karl Barth], endlich sein Schweigen zu
den politischen ... und kirchenpolitischen
Vorgiingen zu brechen. Er schob es hinaus, er
hatte keine Lust. Dann schrieb er ein lingeres
Manuskript. Eines Abends las er es Charlotte
von Kirschbaum und Hellmut Traub vor. H.
Traub erzihlt: Es war ein ganz politisches,
unerhort scharfes Manifest. Die beiden Zuho-
rer reagierten sofort mit der Bemerkung, es
sei unmdiglich, das zu verdffentlichen; am
niichsten Tage siifien er, Drucker und Verle-
ger im Gefiingnis. Grollend legte er das Ma-
nuskript weg ... Nach einigen Tagen machte
er sich wieder ans Schreiben und brachte in
kiirzester Zeit einen neuen Aufsatz zu Pa-
pier, den er wiederum den beiden vorlas. Es
war das nun allbekannte Heft 1 der "Theolo-
gischen Existenz heute’. Die beiden waren
begeistert und auflerdem befriedigt, weil sich
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dies nun auch verdffentlichen liefS. Barth aber
warf ihnen in hellem Zorn die Blitter vor die
Fiifle und lief aus dem Zimmer mit den Wor-
ten: 'Da habt ihr eure gleichgeschaltete theo-
logische Existenz!'«3

Sollte es tatsichlich solch eine Version
gegeben haben? Wenn ja, dann wire es
notwendig, die heute vorliegende mit an-
deren Augen zu sehen. Eine Deutung, die
den politischen Duktus dieser Abhand-
lung und der Theologie Barths aufzu-
spiiren sucht, wire zwangsldufig erfor-
derlich. Diese naheliegende Schluffolge-
rung hat Widerspruch erregt und die
schon bestehende Diskussion iiber den
Zusammenhang von Theologie und Poli-
tik bei Karl Barth belebt.4

Aus der Fiille der Literatur, die Barths
Haltung im Kirchenkampf beleuchtet,
greifen wir zwei Interpretationsbeispiele
heraus, die sich auf die »Theologische
Existenz heute!« beziehen. Beiden ist es
daran gelegen, Gollwitzers These zu wi-
derlegen und eine Trennung von Theolo-
gie und Politik im Denken Barths festzu-
stellen.

Vehement wendet sich der Tiibinger
Kirchenhistoriker Klaus Scholder gegen
Gollwitzers Aussage und weist sie als Le-
gende zuriick.5 Fiir Scholder liegt die Be-
deutung der Theologie Barths in ihrer
rein theologischen und unpolitischen
Ausrichtung.6 Eine politische Theologie,
wie sie nach Scholders Ansicht der reli-

giose Sozialismus der zwanziger Jahre
vertreten habe, wiére zu einem wirklichen
Widerstand unfihig gewesen. Sie hitte
nur eine Ideologie gegen eine andere ge-
setzt7 Aus diesem Grund postuliert
Scholder fiir Barth eine Isolierung der
Theologie von der Politik. Eine solche
Entwicklung sei bei Barth seit seiner
Trennung von den Religitsen Sozialisten
bemerkbar und habe sich besonders mit

“ seinem Votum zum Fall Dehn 1931 ge-

zeigt. Fiir den Sommer 1933 diagnosti-
ziert Scholder fiir Barth sogar »politische
Gelassenheit«.?

Auch Hinrich Stoevesandt, der Leiter
des Karl Barth-Archives in Basel, oppo-
niert gegen Gollwitzers Erzihlung, in-
dem er akribisch die Entstehungsge-
schichte der »Theologischen Existenz
heutel« rekonstruiert.l0 Er bekriftigt
Scholders Position und weicht lediglich
von dessen Einschitzung ab, bei Barth sei
im Sommer 1933 »politische Gelassen-
heit« festzustellen.!! Er betont im Gegen-
satz zu Scholder, Barths politisches Urteil
habe gegen den Nationalsozialismus fest-
gestanden. Doch Stoevesandt ldBt das
nur fiir Barths Personlichkeit zul2 und
unterstreicht damit Scholders Postulat ei-
ner politikfreien Theologie Karl Barths
durch die Trennung von Theologie und

. Biographie.13

Ist Barths Schrift »Theologische Exi-
stenz heute!« noch vor wenigen Jahren
Gegenstand einer lebendigen Diskussion
gewesen, so ist es mittlerweile um diesen
Text eher ruhig geworden. Vielleicht liegt
es daran, daf mit Stoevesandts Artikel
und seiner Rekonstruktion der Vorge-
schichte anscheinend alles gesagt und die
Darstellung Gollwitzers endgiiltig ent-
kriftet worden ist. Doch neues, bisher
unberiicksichtigtes Material, die Beurtei-
lung der Arbeit Barths durch Leonhard
Ragaz, Max Gerber und Fritz Lieb, wirft
erneut die Frage nach einer politisch

deutlicheren Urform der »Theologischen
Existenz heute!« und einer diesem Sach-
verhalt entsprechenden Auslegung seiner
Theologie auf.

Die Rezeption der »Theologische
Existenz heutel« im Schweizer
religisen Sozialismus.

Unmittelbar nach Erscheinen des Arti-
kelsl4 reagiert Leonhard Ragaz in den
»Neuen Wegen« auf Barths Votum. Ra-
gaz’ Beurteilung kann fiir die Interpreta-
tion der Arbeit Barths hilfreich und wei-
terfithrend sein, weil Barth schon seit den
Anfingen seines Pfarramtes in Safenwil
eine kritische Begleitung durch den Wort-
fithrer der Religiés Sozialen erfahren hat.
Ragaz weif} trotz aller Kontroversen mit
Barth um dessen Herkunft aus der reli-
gids-sozialen Bewegung und nimmt treff-
sicher Gemeinsames und Trennendes
wahr. Dariiber hinaus steht er im Dialog
mit Eduard Thurneysen’®> und Emil
Brunner!é, die wie Barth zu den Vertre-
tern der dialektischen Theologie gerech-
net werden und die auch aus dem
Schweizer religiésen Sozialismus hervor-
gegangen sind. Diese Voraussetzungen
befidhigen Ragaz, die Quelle der Wider-
standskraft der Theologie Barths aufzu-
spiiren.

Ragaz schreibt:

»..Ich mufl daran festhalten: Dadurch,
daf3 die dialektische Theologie dem politischen
Handeln eine wesentliche Bedeutung geraubt
und alles Handeln iiberhaupt entwertet hat,
indem sie es als vor Gott gleichgiiltig erklirte
oder doch zu erkldren schien, hat sie den Gei-
stern, die nun im Nationalsozialismus sich
austoben, freie Bahn geschafft. ... Aber so sehr
ich daran festhalte, so ist es mir doch nie ein-
gefallen, dafl das der Meinung und Absicht
eines Karl Barth (um von Brunner und Thur-
neysen gar nicht zu reden) entspreche. Und
nun ist eine Schrift von ihm erschienen, die
das jedermann so klar als nur méglich macht.
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Sie triigt zwar den seltsamen Titel: “Die theo-
logische Existenz heute” und ist in jene theo-
logische Emballage (= Verpackung <Red.>)
gewickelt, die ich fiir verkehrt, ja fast licher-
lich halte. Aber sie enthilt einen sehr wert-
vollen Kern. Mit grofler Schiirfe und Ein-
dringlichkeit zeigt sie den rein politischen
Ursprung der neuen “Reformation” der Kir-
che auf, und ebenso klar und scharf demas-
kiert sie dieses Reichsbischofstum mit seinem
Mifbrauch des “Fithrertums” und seinem
Schwanken zwischen dem nicht erreichbaren
und nicht offen zu gestehenden katholischen
Sinn und einer rein politischen Machtinstitu-
tion. Ja, sie geht so weit, einer solchen Kirche
allfillig “Renitenz”, und das heifit doch wohl:
Protest bis zum Austritt, anzukiindigen. Alle
Achtung davor, besonders vor dem hohen per-
sonlichen Mut, der sich darin bekundet. Frei-
lich tritt auch in dieser Schrift der tiefe Man-
gel des ganzen “Barthianismus” hervor, der
mit dem Worte Gottes nicht in die kimpfende
Wirklichkeit eingehen, sondern sich im Rei-
che der reinen Theologie halten will. Es ist
fast ein wenig komisch, wie Barth erklirt, er
treibe auch in der Unruhe dieser Zeit Theolo-
gie, und nur Theologie. Und seine Gegner
sind ihm darin iiberlegen, wenn sie das
“Wort Gottes” auch in der Zeitbewegung er-
kennen wollen; denn das Wort Gottes ist kein
papierenes! Die Frage ist blof, ob sie es wirk-
lich erkennen. Barth hat darin Recht, dafl das
nicht der Fall ist und hat die Bibel auf seiner
Seite. Ueberhaupt hat er mit seinem Nein
recht, und das ist diesmal die Hauptsache. Es
ist eine Tat, die grofien Wert haben wird.«17
Neben dem Lob der persénlichen Tap-
ferkeit des Bonner Professors unter-
streicht Ragaz den theologisch-politi-
schen Effekt der Schrift. Sie entmytholo-
gisiert eine sich dem »totalen Staat«
gleichschaltende deutsche Theologie und
Kirche und kiindigt dagegen bedin-

gungslose Gegenwehr an. Thre Wider-
standskraft besteht nach Ragaz’ Auffas-
sung nicht darin, dag sie unpolitisch und
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am Handeln des Menschen uninteressiert
sei. Ragaz unterscheidet in diesem Punkt
ausdriicklich Barth, Brunner und Thur-
neysen von anderen nicht niher bezeich-
neten Vertretern der dialektischen Theo-
logie. Kritikwiirdig bleibt fiir Ragaz die
»theologische Emballage« des Artikels.
Zusitzlich erscheint ihm die eindimen-
sionale Erfahrbarkeit des »Wortes Gott-
es« nur im Bereich der Theologie ambiva-
lent. Einerseits begriilt er zwar, daf
Barth auf diese Weise die Unmoglichkeit
einer theologischen Legitimation der Er-
eignisse in Deutschland aufdeckt; ande-
rerseits beklagt er die Enge einer solchen
Theologie.18

Fast zeitgleich ergreift auch der
Schweizer Pfarrer und Redakteur der so-
zialistischen Wochenzeitung »Der Auf-
bau,« Max Gerber das Wort. Er betont
entsprechend Ragaz’ die Tapferkeit Bar-
ths, die sich deutlich in dessen Abgren-
zung von den »Deutschen Christen« und
der »jungreformatorischen Richtungs,
wie auch der entschiedenen Ablehnung
einer Gleichschaltung der evangelischen
Kirche zeige. Nach diesem Priludium
geht Gerber sofort zu einer schonungslo-
sen Kritik iiber. Er schreibt:

»... Hier ergreift also endlich ein Theologe
das Wort ... und in seiner Schrift, in der die
Gefahren der Kirche beleuchtet werden, findet
man kein Wort von all den Verfolgungen,
Morden und Schandtaten des Regimentes,
das jetzt so oder so auch in die Kirche hinein-
regieren will. Das geht offenbar die Kirche
gar nichts an, ihre Existenzfragen werden
von solcher nun wirklichen Gottlosigkeit
nicht beriihrt. Barth erklirt, daff er sich
bemiihe, “nach wie vor und als wire nichts
geschehen — vielleicht in leise erhohtem Ton,
aber ohne direkte Bezugnahmen — Theologie
und nur Theologie zu treiben”, Das Blut der
Briider schreit zu Gott von der Erde, und wir
héren eine Theologie von Gott reden, die das
sozusagen nichts angeht, wenigstens als

- Theologie nicht, weil es offenbar “nicht zur

Sache gehort” ... Die Theologie im luftleeren
Raum ist eine Erfindung neuerer Zeit. Ich
bin iiberzeugt, daf die “theologische Existenz

. heute” nicht die von morgen sein wird, denn

ich glaube an den Sieg der Menschlichkeit —
sogar in der Theologie.«19

Fritz Lieb, der bis zu seiner Amtsent-
hebung im November 1933 eine aufleror-
dentliche Professur in Bonn innehat, rea-
giert auf die beiden religids-sozialen Vo-
ten. Er tritt, wie wir es dem Briefwechsel
mit seinem ehemaligen Ziircher theologi-
schen Lehrer entnehmen konnen, vermit-
telnd in Erscheinung, um einen einheitli-
chen Widerstand gegen das faschistische
Deutschland zu formieren. In einem Brief
an den »Genossen« Ragaz sieht er sich
genotigt, die Kritik von seiten Gerbers
und Ragaz’ an der Schrift seines Freun-
des zuriickzuweisen und ihre eindeutig
politische Lesart hervorzuheben. Da
dieser Brief ein bedeutendes und bisher
unverdffentlichtes Zeitdokument ist, soll
ein lingerer Ausschnitt daraus zitiert
werden:

»... Und nun, lieber Genosse, muss ich Ih-
nen bei dieser Gelegenheit etwas von uns in
Bonn und von der Herrschaft des Antichrists
erziihlen. Ich fange an mit einer Schimpferei.
Sie haben Karl Barth angegriffen, er ziehe
sich gleichsam hinter die Theologie zuriick
und Gerber zieht mit noch groberem Ge-
schiitz auf. Das mogen nur Schneeballen
sein, auf uns, die wir mitten in dieser Holle
leben, tun sie jedenfalls empfindlich weh. Be-
sonders Gerber scheint sich ja nicht im ge-
ringsten eine Idee zu machen, in welcher Si-
tuation wir leben.

Barth durfte und konnte nicht anders re-
den, wenn er iiberhaupt reden, zu Wort kom-
men sollte. Und er durfte um das wirksam zu
sagen, was er sagen wollte [es] nur so sagen,
ganz “theologisch”. Sehen Sie nun aber nicht
auch, dass wenn einer heute in Deutschland
nur als Verkiinder des Wortes Gottes redet, es

gerade dadurch gegen alles redet was heute in
Deutschland geschieht. Die Selbstbeschrin-
kung die sich da Barth auferlegt hat ist wahr-
scheinlich etwas anderes als eine theologische
Schrulle, ganz abgesehen davon, dass, wenn
er unmittelbar auch politisch geredet hitte die
Schrift sofort verboten worden wire und es
dann auch nur politisch verstanden worden
wire. Man weiss nun ja aber zur Geniige,
was heute ein Sozialdemokrat zu dem jetzigen
Deutschland sagt. Es war unendlich viel
wichtiger in der theologischen-kirchlichen
Verwirrung, gegeniiber dem offensichtlichen
Abfall zu dem kurios tou aiwnos outou (“der
Herr dieses Aons” <Red.>) ein eisernes Wort
des Widerstandes und des Haltes zu sagen.

Und Barth hat seinen Zweck erreicht. Ei-
ner Unzahl von einfachen Christen und iso-
lierten Pfarrern hat er das losende Wort ge-
sagt, dadurch dass er ihnen den Halt gab, der
auf der biblischen Verkiindigung beruht... Ich
kann Ihnen ilbrigens vertraulich mitteilen,
dass Barth noch einige besonders aggressive
Siitze beseitigen liess, die doch nicht im We-
sentlichen mehr sagten, aber ein sicheres Ver-
bot zur Folge gehabt hatte. Es musste aber
wenigstens einmal der Versuch gemacht wer-
den — an die Offentlichkeit zu gelangen.
Glauben Sie aber nicht wir seien deswegen
Leisetreter. Auch Barth nicht...«20

An der gemeinsamen Kampfgemein-
schaft interessiert, antwortet Ragaz post-
wendend und weist die Vorwiirfe Liebs,
er sei fur die deutsche Situation unsensi-
bel und er behandele Barth ungerecht,
zuriick.

»..Was Ihre Schimpferei betrifft, so be-
merke ich dazu nur kurz Folgendes! Ich habe
Barths taktische Haltung vollkommen ver-
standen u. sie wiederholt fast mit den glei-
chen Worten, wie Sie sie brauchen, sowohl
Gerber als dem weiteren Freundeskreis klar
gemacht. Auch habe ich den hohen Mannes-
mut der Barthschen Stellungnahme stets her-
vorgehoben, auch in den Neuen Wegen u.
von Barths neuester Schrift doch mit grofier
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Achtung u. Schiitzung geredet — trotz einiger
wichtiger Vorbehalte, die Sie mir nicht iibel
nehmen konnen, da sie bei mir tief gegriindet
sind. Es ist mir wichtig, das festzustellen. Ihr
Brief ist mir ja, trotz dieser Schimpferei auch
insofern eine Art Freude — so paradox das
klingt — weil er zeigt, wie furchtbar die Lage
drauflen ist. Denn immer wieder gibt es Leu-
te, die mir vorwerfen, ich sehe sie zu diister,
tue der deutschen Freiheitsbewegung Un-
recht, lasse es an Objektivitit, Verstindnis
und Liebe fehlen, wihrend doch meine ganze
Stellung auf dem Bewufitsein beruht, es gelte
nun wieder, wie wihrend des Krieges unbe-
dingt fest zu bleiben und auszuharren im
Zeugnis filr Christus gegen den Antichrist —
diesen groben und gemeinen Antichrist.

Es fehlt mir also gewifd nicht an Verstind-
nis fiir die ganze gefahrvolle Schwere Ihrer u.
Karl Barths Lage. Das um so weniger als
auch wir davon einen Vorgeschmack haben.
Meine Gedanken weilen schon lingst hiufig
in dem Gefiingnis, in das mich u. meine
Freunde zu stecken der grimmige Entschluff
unserer Militirs u. ihrer Anhinger ist, wenn
es nicht gar die Mauer auflerhalb ist, die man
fiir uns auf bestimmte Fille hin bereit hilt.
Trotzdem — es ist draufien alles noch diimoni-
scher, vorliufig...«21

Barths Artikel - »Theologie um
der Theologie willen« (M. Gerber)
oder »ein eisernes Wort des
Widerstandes« (F. Lieb)?

Wir haben die Beitrige von Gerber
und Ragaz betrachtet, um Barths Aufsatz
besser nach seinen kirchenpolitischen
und politischen Implikationen befragen
zu konnen. Gerbers Angriff ist der schrf-
ste aus dem Kreis der Religits-Sozialen.
Er lehnt trotz des Zugestindnisses, Barth
habe Mut gezeigt, diesen Beitrag als un-
wirksam ab, weil er sich nur auf dem Ge-
biet der Theologie bewege und nicht iiber
die Kirchenmauern hinwegsehe. Im Ge-
gensatz zu Ragaz bemiiht er sich nicht,
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eine moglicherweise zwischen den Zeilen
stehende politische Dimension zu erken-
nen.

Ist Gerbers Urteil als Bestitigung ei-
ner unpolitischen Barth-Interpretation,
wie sie zum Beispiel Scholder und Stoe-
vesandt vorbringen, zu werten, oder gibt
es eine Erkldrung fiir Gerbers Angriff?

Betrachten wir die Beziehung der bei-
den Theologen zueinander, dann iiber-
rascht Gerbers harsche Kritik nicht.22
Aufschlureich ist zum Beispiel ihre Kon-
troverse anldflich des »Fall Dehn«. Auft-
akt ist Gerbers Artikel zum »Fall Dehn«,
mit dem er Barth und die dialektische
Theologie attackiert.

»...Vor einiger Zeit gab es ein Kesseltrei-
ben der nationalsozialistischen Akademiker
gegen den Theologieprofessor Giinther Dehn,
weil er den im Kriege Gefallenen zu wenig
Ehre erwies, indem er fand, sie gehirten nicht
just in der Kirche begraben. Nun sah sich
Professor Dehn veranlafit, dffentlich seine
Stellungnahme zu erkliren. Es ist ganz klar,
dafl sich dieser dialektische Theologe dagegen
verwahrt, zu den “Pazifisten” gerechnet zu
werden. Behiite ihn der liebe Gott davor! Das
ist jetzt so Mode und Anstandspflicht fiir je-
den Theologen, der etwas auf sich hilt ...
Welch ein kriftiger Trost [im seligen Stande
zu stehen, d.Verf.] fiir einen Flieger, der den
Auftrag erhilt feindliche Stidte durch Bom-
ben in ein Leichenfeld zu verwandeln, sie er-
sticken zu machen mit Kindern, Frauen und
Greisen. Man braucht wohl nicht mehr zu
wiinschen, dafl eine solche Theologie der Teu-
fel holen mage, denn sie gehort bereits zu sei-
nen Waffen. “Groff Macht und viel List sein
grausam Riistung ist.” Dabei fragen sich die
Theologen in Deutschland, was sie gegen die
Gottlosenbewegung machen sollen und mer-
ken nicht, dap viel gefihrlicher als aller offene
Atheismus diese Sorte von Gottlosigkeit im
Gewande der dialektischen Theologie ist. Sie
ist nichts anderes als eine Neuauflage der
Kriegstheologie.«23

Barth antwortet auf Gerbers Schreiben
mit einem geharnischten Brief, der den
atmosphirischen Hintergrund von Ger-

- bers Rezension der »Theologischen Exi-

stenz heutel« bildet. Er schreibt:
»...Auch euch schweizerischen Pazifisten

ist nicht einfach Alles erlaubt: ilber ferne und

komplizierte Ereignisse und Gestalten in wii-
ster optischer Verzerrung Bericht erstatten,
Citate aus dem Zusammenhang reissen bis
man den Gotzen beieinander hat, den man
wieder einmal stiirzen will und zum Schluss
schimpfen wie ein Kutscher. Das ists aber,
was du getan hast und das ist weder mensch-
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lich noch christlich noch pazzﬁsttsch sondern
ganz einfach bos und wilst und im Rahmen
keiner Ethik zu rechtfertigen. Die Nazis, lie-
ber Kefir [Max Gerbers Verbindungsname im
Schweizer Zofingerverein, d. Verf.], schreiben
in Deutschland solche Artikel... Willst du sie
bekidmpfen — ach du liebe Zeit, sie sehen aus
der Nihe ganz anders aus, als du dir vor-
stellst, gar nicht so “verrucht” wie du
meinst, sondern eben nur reichlich dumm —
so sei und rede doch vor Allem ein bis[s]chen
anders als sie. So wie in diesem Artikel wirst
du das Feld sicher nicht behaupten...«24
Gerbers Rezension ist fiir die Beant-
wortung unserer Fragestellung nicht
sachdienlich. Doch Ragaz’ Beitrag in Ver-
bindung mit seiner Lieb-Korrespondenz
veranlaBt uns, nochmals Gollwitzers

Hinweis auf »ein ganz politisches, un-
erhort scharfes Manifest« als Urform der
»Theologischen Existenz heutel« auf-
zugreifen. Liebs vertraulicher Hinweis
an Ragaz legt das nahe. Stoevesandts
resiimierendes Urteil, Barth habe kein
derartiges Manifest verfaf8t, sondern »...
einen dezidierten Aufruf an die Theolo-
gen, das Politisieren im vermeintlichen
Interesse der Kirche bleibenzulassen und
sich der einer Vertauschung gegen po-
litische  Kategorien unzuginglichen
‘Sache’, die die Kirche bekennt, ungeteilt
zuzuwenden...«25, ist auf diesem Hinter-
grund zu iiberpriifen und schlielich zu
revidieren.

In den Ohren Liebs, der wie sein
Freund aus dem Schweizer religiosen So-

! ist a)'n Anfang des Kalehdeﬂahres auf unser Konto beluf Postgiro-
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‘zialismus stammt, bleibt der radikale
- Aufruf zum kirchlichen Widerstand im
'Text trotz Kiirzungen erhalten. Deshalb

stellt sich entschieden die Frage nach ei-

- ner anderen Lesart der »Theologischen

Existenz heute!« Richtungsweisend fiir
eine andere Interpretation wire, Barth
mehr aus dem Schweizer religitsen So-

. zialismus zu verstehen. Er selbst gibt den

Hinweis, seine Erfahrungen als Verste-
henshilfe hinzuzuziehen, die er in Safen-
wil im Kampf mit einer den ersten Welt-
krieg legitimierenden Theologie und Kir-
che 1914/1915 gemacht hat.

Anhand einer Ansprache Barths am
30. Mai 1933 ldBt sich der Zusammen-
hang mit dem Jahr 1914 herstellen. Barth
schirft in der homiletischen Ubung sei-
nen Studenten ein, daf nur vom Wort
Gottes aus das Sein der Kirche und der

. eigenen theologischen Existenz gewihr-

leistet sei. Daraus ergibt sich fiir ihn die
Aufgabe:

»Jetzt gilt es sachlich [zu] sein, seine Bibel
zu lesen, seine Dogmengeschichte, — seine
Dogmatik zu treiben, was erst spiterhin fiir
Volk und Kirche wirksam wird, aber dann das
Beste ist. Die Lage der Studenten von 1933

" ist dhnlich der Lage der Studenten von 1914!

Sie wurden von der Arbeit zum Kriege aufge-

" rufen, und doch ist die heutige Lage nicht die
. gleiche! Wir sind nicht aufgerufen, unsere

Hefte wegzulegen, ein Verschieben der kon-
kreten Arbeit gibt es nicht! Jetzt gilt das
Schlagwort des Krieges in unserem Sinne:
Durchhalten!! als Theologen!! Nicht diirfen
wir uns wiegen und treiben lassen von den
Meinungen. Es gibt ein Wort Gottes — das
hat bestand und wird bestehen, wir sind dazu

. berufen, diesem treu zu dienen!«26

Neben dem wortlichen Hinweis Bar-
ths auf 1914 gibt es zusitzlich noch eine
weitere Verbindung. Die Art wie Barth

" dem nationalsozialistischen Absolutheits-

anspruch begegnet, seine Anweisungen
fiir Theologie und Kirche, dem Staat jeg-

liche religiose Legitmation zu entziehen
und sich auf die eigene Sache (Gottes
Wort) zu besinnen, erinnert an seinen
Kampf gegen die deutsche Kriegstheolo-
gie im 1. Weltkrieg. Im Herbst 1914
schreibt Barth in einem offenen Brief an
Rade:

»...Das was in diesem Augenblick das
vom christlichen Standpunkt aus einzig
Magliche wire, der unbedingte Protest gegen
den Krieg iiberhaupt und gegen all das
Menschliche, was thn herbeigefilhrt hat...
Meinetwegen durch wvolliges Schweigen,
wenn der “harten Realititen” wegen das Pro-
testieren nicht angeht; Schweigen mit allen
religidsen Beziehungen auf das, was die
Deutschen jetzt tun miissen wire auch ein
Protest.«27

Nehmen wir diese Verbindungslinie
als Ausgangspunkt fiir unsere Beurtei-
lung auf, 1aRt sich sagen: Barths Theolo-
gie ist an sich schon so radikal, daB jedes
dariiber hinausgehende eigenmichtige
Politisieren nur eine Verharmlosung der
revolutiondren Kraft ist, die vom lebendi-
gen Gott ausgeht.28 Das ist die Grundla-
ge, die Barth den Riickhalt gibt, Ende
Juni 1933 endlich sein Schweigen zu den
politischen und kirchenpolitischen Vor-
gingen in Deutschland zu brechen. Wie
schwierig, ja geféhrlich, die Situation be-
reits Sommer 1933 ist, haben wir den
Beitrigen von Ragaz, Gerber und Lieb
entnehmen kénnen. Den Mut hat er dazu
aufgebracht. Mit seinem »Wort zur
Sache« setzt er einen ersten wichtigen
Impuls zur Konstituierung einer beken-
nenden und den nationalsozialistischen
Gleichschaltungsversuchen widerstehen-
den Kirche.

Der Weg Barths von einem »implizi-
ten« zu einem »expliziten Widerstand«
beginnt.2?

1 Meinem theologischen Lehrer Prof. Dr.
Dietrich Braun (Berlin) zum 65. Geburtstag ge-
widmet.
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2 Gemeint ist die Zeit nach Hitlers Rede
auf dem Tempelhofer Feld am 1. Mai 1933.

3 Gollwitzer, Helmut. Reich Gottes und
Sozialismus bei Karl Barth. Miinchen 2.Aufl.
1978 (ThExNF Nr. 169). S. 59.

4 Auftakt der Kontroverse bildete F. W.
Marquardts Habilitation »Theologie und So-
zialismus. Das Beispiel Karl Barths.« Miin-
chen, Mainz 1972 (3.Aufl. 1985).

5 Scholder, Klaus. Die Kirchen und das
Dritte Reich. Bd. 1 Vorgeschichte und Zeit der
Nlusionen 1918-1934. Frankfurt M., Berlin,
Wien 1977. S. 552 f. Hilfreich ist Scholders Ar-
beit wegen ihrer fleiligen Sammlung zur Wir-
kungsgeschichte der »Theologischen Existenz
heute«. Vgl. S. 556 f.

6 Scholder, Klaus. A.a.O. S. 546 f.

7 Scholder, Klaus. A.a.O. S. 546.

8 Scholder, Klaus. A.a.0. S. 547.

9 Ebd. S. 553.

10 Stoevesandt, Hinrich. »Von der Kirchen-
politik zur Kirchel« In: Jiingel, Eberhard
(Hrsg.). Zeitschrift fiir Theologie und Kirche.
(76. Jg.) 1979, S. 118-138.

11 Stoevesandt, Hinrich. A.a.O. S. 136.

12 Ebd.

13 Stoevesandt, Hinrich. A.a.0. S. 136.
»Wenn er [Barth] spiter dazu dréngte und fiir
seine Person dazu iiberging, das Implizite
auch explizit zu machen, so dnderte das nichts
daran, da8 er die Grundlage auch dieser Expli-
kation bleibend in der Verweigerung jeden Re-
spekts gegen andere Michte als die des Wortes
Gottes, in der Ablehnung der Absolutsetzung
jeder geschichtsimmanenten Erkenntnisquelle,
auch des eigenen (!) politischen Urteils, sah.«

14 Die Schrift kommt am 1. Juli 1933 in den
Buchhandel. Vgl. Stoevesandt, Hinrich. A.a.O.
Seite 119.

15 Vgl. zum Gesprich Ragaz-Thurneysen:
Thurneysen, Eduard. Zum religids-sozialen
Problem. Aussprache zwischen Eduard Thur-
neysen und Leonhard Ragaz. In: Neue Wege
Bliitter fiir religidse Arbeit. (21. Jg,) 1927. S
400-423.

16 Zeugnis des Dialoges zwischen Ragaz
und Brunner ist eine fast hundert Briefe starke
Korrespondenz, die bisher noch unverdffent-
licht geblieben ist.

40 Christ und Sozialist 3/94

17 Ragaz, Leonhard. Nachwort. In: Neue
Wege. Blitter fiir religitse Arbeit (27. Jg.) 1933,
Heft 7/8 Juli/ August 1933, S. 330.

18 Auch fiir Ragaz besteht in Gottes Wort
die einzige Erkenntnisquelle, dessen Prisenz
und Wirksamkeit aber auch jenseits der Kir-
chenmauern im praktischen Lebensvollzug er-
kennbar ist. Fiir die Prdsenz im Leben prigt
Ragaz den Begriff der Wirklichkeit Gottes, die
vom Wort Gottes nicht so stark zu trennen ist,
wie es oft in der dialektischen Theologie prak-
tiziert worden ist. Auf der Konferenz in Bad
Lauterbach 1927 thematisieren Thurneysen
und Ragaz die Frage nach dem Verhiltnis von
Wort und Wirklichkeit Gottes. Vgl. dazu:
»Zum religids-sozialen Problem. Aussprache
zwischen Eduard Thurneysen und Leonhard
Ragaz. II. Antwort von Leonhard Ragaz.« In:
Neue Wege. Blitter fiir religidse Arbeit. (21.
Jg.) 1927. S. 413. Die problematische Seite von
Ragaz’ Position zeigt Arnold Pfeiffer auf. Vgl.
Pfeiffer, Arnold. (Hrsg.) Religitse Sozialisten.
Olten, Freiburg i.B. 1976, S. 150.

19 Gerber, Max. Von Kirchen und Theolo-
gen. In: Der Aufbau. Sozialistische Wochenzei-
tung. (14. Jg.) 1933 vom 25.8.1933. S. 266.

20 NachlaB L. Ragaz Staatsarchiv Ziirich W
67.112 E. Lieb. Der Brief von Lieb ist undatiert,
jedoch kann mit Sicherheit angenommen wer-
den, daf er ihn im Oktober 1933 verfaft hat.
Die Antwort von Ragaz (datiert entweder am
18. oder 19.10.1933, eine Zahl ist unleserlich)
erfolgt sofort, wie er in seinem Antwortbrief
betont, damit Lieb ihn ohne eigene Geféhr-
dung noch in Paris erhalten kann.

21 Brief von Leonhard Ragaz an Fritz Lieb
vom 18. oder 19.10.1933. In: NachlaB Fritz
Lieb. Universititsbibliothek Basel, Aa 897,6.

22 Es wiirde an dieser Stelle zu weit fithren,
wenn wir bis zu ihrem gemeinsamen Engage-
ment in der Schweizer religids-sozialen Bewe-
gung zuriickgehen.

23 Gerber, Max. Zur Weltlage. In: Der Auf-
bau. Sozialistische Wochenzeitung. (13. Jg.)
1932 vom 4.3.1932, S. 37.

24 Karl Barth an Max Gerber, Brief vom
22.3.1932. In: NachlaB Max Gerber Sozialar-
chiv Ziirich Ar 124.13 (Korrespondenz 1).

25 Stoevesandt, Hinrich. A.a.O. S. 136.

26 Stoevesandt, Hinrich. Einleitung. In:
- Barth, Karl. Theologische Existenz heute!
(1933) (Hrsg. u. eingeleitet v. H. Stoevesandt)
(ThExNE. Nr. 219) Miinchen, 1984. S. 11.

27 Barth, Karl. »Auseinandersetzungen. 1.
Briefwechsel von Karl Barth und Martin
Rade.« In: Neue Wege. Blitter fiir religidse Ar-

' beit (8.]g.) 1914, S. 430 .

28 Vgl. Barth, Karl, Der Rémerbrief. (Erste
Fassung) 1919. (Hrsg. H. Schmidt) (GA I1.16).
Ziirich 1985. S. 19. Zu Rém 1,17 schreibt Barth:
»Es ist Kraft ausgegangen von Gott in der Auf-
erstehung des Christus von den Toten. Das
ist’s, was hinter uns steht, ganz abgesehen vor
allem was wir sind, denken und treiben. Keine
Theorie wird hier aufgerichtet, keine abstrakte
Moral gepredigt, kein neuer Kultus empfoh-
len... Wiirde es sich nur darum handeln, dann
miiSten wir uns allerdings bald “schamen”,
dann stinden wir nicht konkurrenzlos da,
dann miiften wir der Welt erliegen, sobald
ihre Kréfte gegen uns ins Spiel triten. Denn in
der Welt sind auch Krifte (8,38) und die sind
stirker als unsre Ideen. Aber wir haben nicht
Ideen hinter uns, sondern die Kraft aller Kraf-
te, die darum auch die Idee aller Ideen ist: die
Kraft Gottes.«

29 Vgl. Barth, Karl. »An die deutschen
Theologen in der Kriegsgefangenschaft.« 1945.
[vom 8.7.1945] In: Karl Barth, Offene Briefe.
1945- 1968. (Hrsg. D. Koch) (GA V.15). Ziirich
1984, S. 50/51. »... In meine Heimat zuriickge-
kehrt, bin ich — ich mug Thnen auch das geste-
hen - einer der Entschlossensten unter denen
gewesen, die besonders seit 1938 fiir den inne-
ren und duferen, den christlichen und politi-
schen Widerstand gegen - ja leider gegen die
deutsche Propaganda, den deutschen Einfluf,
die deutsche Bedrohung eingetreten sind.
“Deutsch” war ja nun leider identisch gewor-
den mit “nationalsozialistisch”, und National-
sozialismus war das vollendete Unrecht, zu
dem ich nun allerdings nicht nur implizit (“im
Raum der Kirche”), sondern explizit (von der
Kirche aus in die Welt hinein), nicht nur priva-
tim ..., sondern in aller Offentlichkeit ... Nein
sagen mufite und Nein gesagt habe...«

Out of area-ﬁ‘ns!tze der undes-
wehr und eine Auseinandersetzun
mit dern :gerechten Kneg¢

3. »Soziale Mmm -
Hell fiir die Welt?«.

Dieses Flugblatt, das von unserer
Regionalgruppe  Nord - formuliert
wurde, setzt sich kritisch mit der
sWirtschaftsdenkschrift« der EKD
auseinander.

4, »Alle reden vom Wetter - wo-
von reden die ReSos?«,

Werbeblatt mit Kurzdarstellung des
Bundes.

5. »Kein C&S mehr -~ ohne mich!«.
Werbeblatt fiir Christ und Sozialist.

Bestellungen bitte mit Angabe der
Nummer und der gewiinschten An-
zahl an unsere Bundesadresse.

Unsere Anschrift mit neuer PLZ
lautet: B.R.S.D. e.V.,
Postfach 2521, 72015 Tiibingen
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Jahrestagung

Die diesjéhrige Jahrestagung fand
vom 22.bis 24.10 im Arbeiterbildungszen-
trum in Gelsenkirchen-Horst statt. Alle
Regionen und Gruppen des BRSD waren
vertreten. Bedauert wurde, dafl aus
NRW), bis 1989 Zentrum des BRSD, kaum
jemand anwesend war. Auffillig war die
seit 1989 erfolgte Verjiingung des aktiven
Teils der Mitgliedschaft, wobei die Inte-
gration der Generationen gelungen ist.
Der Anteil der Frauen war demgegenii-
ber zu niedrig, was auf Versiumnisse der
Vergangenheit und auf aktuelle Defizite
hinweist. In dem Teil der Tagung, der der
satzungsgemidf vorgeschriebenen Mit-
gliederversammlung diente, wurde im 2.
Anlauf beschlossen, die ménnliche Spra-
che in Bundesnamen, Satzung und »Vor-
laufigen Leitsdtzen« zu dndern. Dies war
bereits im Vorjahr beschlossen worden,
konnte aber aufgrund des formalen Ein-
spruchs aus Ostwestfalen, hierbei sei es
nicht satzungsgemif zugegangen, nicht
ausgefiihrt werden. Dies hatte im Vor-
stand zu Turbulenzen gefiihrt. Auf dieser
Mitgliederversammlung war kein Kriti-
ker anwesend, so daf8 erneut der einstim-
mige Beschluf vom Vorjahr bekriftigt
wurde. Diesmal aber mit allen vom biir-
gerlichen Recht vorgeschriebenen Verfah-
rensweisen. Gleichzeitig wurde die Bun-
dessatzung auf das gesetzlich vorge-
schriebene Maf verkleinert, so dafl der
Bund kiinftig mit der Satzung arbeiten
kann, und nicht durch diese gehindert
wird.
Dem Vorstand, der noch 2 Jahre am-
tiert, wurde die notwendige Zwischen-
Entlastung erteilt. Es wurde allgemein
begriift, da sich »CuS- Christin und So-
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zialistin/Christ und Sozialist«, wie unser
Bundesorgan vom nidchsten Jahr an
heiflen wird, inhaltlich und gestalterisch
wesentlich verbessert hat, der Verkauf
und die Abo-Entwicklung demgegeniiber
aber nicht mitgewachsen sind. Wir wer-
den in der ndchsten Zeit wesentliche An-
strengungen unternehmen miissen, um
unser Organ zu sichern. Hierbei werden
wir auch auf die Mithilfe unserer »Dias-
pora-Mitglieder« und derjenigen, die
nicht aktiv mitarbeiten kénnen, angewie-
sen sein.

Der Vorstand zeigte sich erfreut darii-
ber, da immer mehr Aufgaben von den
Regionen und Gruppen iibernommen
worden sind, und so jede Gliederung Ar-
beitskapazititen in die iiberregionale Ar-
beit investiert. So werde der Bund
tatsichlich von den MitarbeiterInnen ge-
tragen und die Bundesleitung fungiert
als Koordinationszentrum. Beziiglich der
Zusammenarbeit mit anderen Organisa-
tionen falte die MV den folgenden Be-
schlufi:

Bilanz und Perspektive der
Fusionsdiskussion des BRSD mit
den Christen fiir den Sozialismus
und der ICL.

Vor nunmehr 2 Jahren machten wir
CfS-Deutschland den Vorschlag, einen
ProzeB des Zusammenwachsens zu be-
ginnen, der, so unsere Hoffnung, zu ei-
nem Zusammenschluf8 unserer beiden
Organisationen fiihren sollte. Nach mas-
siver Ablehnung von einflufreichen Tei-
len von CfS, die fiir uns unerklarlich war
und die wir inhaltlich nicht nachvollzie-
hen konnten, hatten wir kaum noch Hoff-

nung auf eine positive Wendung. Zur
Jahrestagung 1992 erhielten wir dann von

| der CfS-Delegiertenkonferenz (DK) ein

Schreiben, in dem uns mitgeteilt wurde,
dafd
a.) der eindeutige Ablehnungskurs uns
gegeniiber, der bis zu einer Verweigerung
von Gesprichen ging, nicht durchgéngig
bei CfS geteilt wurde.
b.) der Wunsch mit uns zu reden und den
Kontakt zu intensivieren, zumindest bei
den Anwesenden dieser CfS-DK mehr-
heitsfiahig war.
c.) daB CfS eine Verhandlungsgruppe be-
nennt, die mit uns Gespriche fithren soll.
Wir haben darin ein Zeichen gesehen,
daf die Ablehnungsfront bei CfS in die
Minderheit geraten war. Dies war eine
Fehleinschitzung. Seit einem Jahr haben
wir von CfS auBler Geriichten nichts mehr
gehort. Wir stellen nach 2 Jahren fest, daf
unser Versuch, die schwachen Krifte der

christlichen Linken zu biindeln, beziig-

lich CfS gescheitert sind. Demgegeniiber
ist der Anndherungs- und Verstindi-
gungsproze8 von BRSD und Initiative
Christliche Linke vorangekommen. Wir
halten es nicht nur fiir moglich, sondern
fiir wahrscheinlich, daB im néchsten Jahr
der Zusammenschluf unserer beiden
Gruppen erfolgt. Wir wiinschen uns, da8
von der neuen, vereinten Organisation
ein deutlicher Impuls an die Individuen
und Regionalgruppen von CfS ausgeht,
um deutlich zu machen, da wir auch
nach dem Nichtbeginn und dem Schei-
tern der »Spitzenverhandlungen« an ei-
nem weiteren Zusammenschluf interes-
siert sind.«

Den zweiten Teil der Tagung mit dem
Thema »Welchen Sozialismus woll(t)en
wir?« hatte unsere Regionalgruppe Ham-
burg/Norden ausgezeichnet vorbereitet.
In drei Gruppen beschiftigten wir uns
mit dieser Frage, sowohl anhand der Kri-
tik der Ware und des Geldes, wie der

(praktischen) Kritik der Kulturindustrie
und der kiinftigen Strategie einer soziali-
stischen Linken. Diese Diskussion soll im
Frithjahr auf einer weiteren Tagung fort-
gefithrt werden. In dem Gottesdienst am
Sonntagmorgen, in dem auch des ver-
storbenen Freundes unseres Bundes, Hel-
mut Gollwitzer, gedacht wurde, flossen
die Arbeitsergebnisse ein. Wie sollten wir
diesen Gottesdienst besser beschreiben,
als durch eine Auflerung einer Bundesge-
nossin an diesem Morgen: »Man sollte &f-
ter Mitgliederversammlungen besuchen,
um schone Gottesdienste erleben zu kén-
nen.« Als wir nach dem Ende der Tagung
in unsere Regionen zuriickfuhren, taten
wir es mit dem Gefiihl, ein gutes Wo-
chenende verbracht zu haben und ge-
starkt wieder an die Basisarbeit zu gehen.

Arbeitsgruppe der Jahrestagung
des BRSD

»Dialog« mit dem
73. Psalm

Fast hitte ich daran geglaubt, daf der
Kapitalismus das Ende der Geschichte
sei.

V.2: »Ich aber wire beinahe gestrau-
chelt, um ein kleines, so wire mein Fuf§
ausgeglitten«.

Ich empdrte mich iiber diejenigen, die
ihren vermeintlichen Sieg lautstark be-
klatschten und vom Ende des Sozialis-
mus sprachen.

V.3+4: »Denn Eifer wider die Uber-
miitigen ergriff mich, da ich sah, wie es
den Gottlosen so wohlging: sie leiden
keine Qualen; gesund und wohlgenihrt
ist ihr Leib.«

Sie sind nicht arbeitslos, arm und ab-
héngig von Sozialhilfe.
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V.5: »Von der Miihsal der Sterblichen
sind sie frei, sie sind nicht geplagt wie
andere Menschen«.

Sie schwingen ihre Sonntagsreden
vom kollektiven Freizeitpark.

V.6 u. 7: »Darum ist Hoffart ihr Hals-
geschmeide, Gewalttat das Gewand, das
sie umhiillt. Aus der Verstockung kommt
ihr Unrecht, es iiberwallen die Anschlige
ihres Herzens.«

Sie benutzen Worte wie Standortsiche-
rung, Wettbewerbsfahigkeit, Solidarpakt
und Konsolidierungsprogramm und mei-
nen doch in Wirklichkeit Umverteilung
von unten nach oben.

V.8+9: »Sie hthnen und reden in Bos-
heit: Verkehrtes reden sie von oben her-
ab. Sie erheben gegen den Himmel ihr
Maul und lassen auf Erden ihrer Zunge
den Lauf.«

Sie schielen auf Karriere und Dienst-
wagen, hdngen ihr Mintelchen in den

Wind und prahlen: wer was leistet, darf
sich auch was leisten.

V.10+12, 20-24, 28: »Darum wendet
sich ihnen das Volk zu und schliirft Was-
ser in Fiille und spricht: Wie wiilte es
Gott? Wie wire Wissen beim Hoéchsten?
Siehe, so treiben es die Gottlosen! Immer
im Gliick, hdufen sie Reichtum. ... Wie
man einen Traum verachtet beim Er-
wachen, wirst du, Herr, wenn Du Dich
aufmachst, ihr Bild verachten. Als mein
Herz erbittert war, und es mich stach
in meinen Nieren, da war ich dumm und
ohne Einsicht, war wie ein Tier vor
Dir. Nun aber bleibe ich stets bei Dir, du
hélst mich bei meiner rechten Hand.
Du leitest mich nach deinem Ratschluf3
und nimmst mich hernach in die Herr-
lichkeit. ... Mir aber ist es kostlich, Gott
nahe zu sein; ich setze meine Zuversicht
auf Gott, den Herrn, und verkiinde alle
deine Werke.«

Wir trauern um Herbert Sorgius

Schon wieder hat der Tod uns ein altes
Mitglied genommen. Herbert Sorgius,
langjahriger Mitstreiter unseres Bundes
und Aktiver in unserer schwibischen Re-
gionalgruppe, ist am 24. November ver-
storben. Bis zuletzt nahm er an unserer
Arbeit Anteil und versuchte uns mit sei-
nen Erfahrungen zu unterstiitzen. Und er
hatte reichhaltige Erfahrungen gemacht.
Am 24.2.1912 als Sohn einer pietistischen
Familie geboren, erlernte er das Buchbin-
derhandwerk. Friih engagierte er sich im
CV]M, aber das geniigte ihm bald nicht
mehr. »Es war mir klar: Wenn man Chri-
stus nachfolgen will, muB ich das im All-
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tag zum Ausdruck bringen«. In der Fach-
zeitung fiir Buchbinder liest er 1932, da
der »Rhon-Bruderhof« einen Buchbinder
sucht. Dieser Bruderhof, geleitet von der
charismatischen Gestalt Eberhard Ar-
nold, verstand sich als urkommunisti-
sche, urchristliche Agrar- und Produkti-
onskommune. Herbert bewirbt sich und
wird Mitbewohner des Hofes. Hier lebt
er bis 1937.

Im April 1937 wird der Bruderhof, der
sich mittlerweile, inspiriert durch Eber-
hard Arnold, den »hutterischen Briidern«
angeschlossen hatte, von der Polizei be-
schlagnahmt und aufgel6st. Die noch ver-

bliebenen BruderhoflerInnen werden als
Mitglieder einer »pazifistischen und in-
ternationalen Gemeinschaft« zu uner-
wiinschten Personen erklirt und miissen
Deutschland innerhalb von 24 Stunden
verlassen. Herbert zieht mit den anderen
BruderhéflerInnen nach Paraguay, wo ein
neuer Hof aufgebaut wird. Bis 1961 ist er
hier titig. Aufgrund von internen Ent-
wicklungen innerhalb der Hutterer und
der Bruderhofe, die er ablehnt, verlift er
in diesem Jahr den Hof und kehrt nach
Deutschland zuriick, wo er wieder in sei-
nem Beruf arbeitet. Hier fand er An-

\\\ -
die uns

schluf an unseren Bund. Auch als Rent-
ner blieb er rithrig. Uns hat besonders
imponiert, daB er als Mitstreiter der »Se-
nioren fiir den Frieden« die Raketenstel-
lung in Mutlangen mitblockierte. Wir ha-
ben Herbert Sorgius als bescheidenen
Menschen geschitzt, der immer zur Stelle
war, wenn es galt fiir die Ziele des Naza-
reners einzutreten.

Zum Abschied méchten wir ihm ein
Wort des von ihm geliebten Christoph
Blumhardt widmen: »Das ist der heilige
Geist: die Liebe Gottes zur Welt«

Ulrich Peter

interessieren

Wolf Dieter Just (Hg.): Asyl von unten. Kirchenasyl und ziviler
Ungehorsam - Ein Ratgeber - rororo aktuell, Rowohit Taschenbuch
Verlag, Hamburg 1993, 222 Seiten, 12,90 DM

Siegfried Heimann/Franz Walter: Religidse Sozialisten und
Freidenker in der Weimarer Republik.
Verlag J.H.W. Dietz Nachf, Bonn, 1993, 392 Seiten, Preis 98,— DM

Wolf Dieter Just (Hg.)

Asyl von unten

Kirchenasyl und ziviler Ungehorsam

»lhr, die sogenannten illegalen Aus-
linder, sollt wissen, da8 kein Mensch »il-
legal« ist. Das ist ein Widerspruch in sich.
Menschen kénnen schon sein oder schi-
ner, sie konnen gerecht sein oder unge-
recht, aber illegal? Wie kann ein Mensch
illegal sein?

Seitdem im Juli diesen Jahres die De-
montage des Grundrechts auf Asyl in
Deutschland praktisch zur Anwendung
gekommen ist, ist die Diskussion iiber
dieses Thema in der Offentlichkeit abrupt
abgebrochen. Sind die Probleme etwa
nun gelost ? Kehrt nun eine stille Erleich-
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terung auch bei denen ein, die vorher
alles getan haben, um die Demontage
zu verhindern. Auch CuS (vgl. Heft 4/91,
3-4/92 und 1/93) dokumentierte die Ar-
gumentation fiir eine Beibehaltung des
Grundrechts.

Doch das Buch »Asyl von unten«
zeigt, daR Christen in Deutschland, die es
nicht mit ihrem Gewissen vereinbaren
kénnen, die neue inhumanere Asylrea-
litit einfach so hinzunehmen , gerade
jetzt noch mehr zum praktischen Han-
deln herausgefordert sind. Seit Beginn
der achtziger Jahre haben sich immer
hiufiger einzelne evangelische und ka-
tholische Kirchengemeinden der zuneh-
mend rigoroseren Abschiebepraxis der
Behorden gegeniiber Fliichtlingen durch
Gewadhrung von Kirchenasyl entgegenge-
stellt. Kirchenasyl bedeutet: Eine Ge-
meinde entschlieft sich, Fliichtlingen, die
von Abschiebung bedroht sind, in ihren
Riumen Schutz vor dem Zugriff der
Behorden anzubieten, weil begriindete
Zweifel an der Behordenentscheidung
bestehen und dennoch alle Vermittlungs-
versuche gescheitert sind. Viele Men-
schen helfen, die Fliichtlinge rund um die
Uhr zu betreuen, eine offentliche Diskus-
sion iiber ihr Schicksal in Gang zu be-
kommen, um doch ein Bleiberecht zu er-
wirken. Auf diese Weise wurde in den
letzten Jahren 1900 Menschen Kirchen-
asyl gewahrt; fast alle konnten danach in
der Bundesrepublik bleiben.

Das Buch ist nun als Information und
Ratgeber fiir alle gedacht, die durch Kir-
chenasyl der neuen staatlichen Asylpoli-
tik ihren zivilen Ungehorsam entgegen-
setzen wollen, indem sie von Abschie-
bung bedrohte Fliichtlinge dem behérdli-
chen Zugriff entziehen.

In Grundsatzessays unter anderem
von Elie Wiesel werden die ethischen
und politischen Motive der neuen restrik-
tiven Asylpolitik in ihrer Inhumanitit
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trotz aller gegenteiligen Beteuerungen
entlarvt. Anschliefend wird die theoreti-
sche Grundlage des Kirchenasyls aus der
biblisch-theologischen wie auch aus der
juristischen Perspektive erdrtert. Sowohl
vom alttestamentlichen = Fremdenrecht
her (siehe den Artikel von Frank Criise-
mann) als auch aus der Praxis der alten
Kirche, die ihre Wuzeln im antiken Helle-
nismus hat, lassen sich Linien zum heuti-
gen theologischen Selbstverstindnis des
Kirchenasyls ziehen. Aber auch zivil-
rechtlich 148t sich Kirchenasyl im Rah-
men von zivilem Ungehorsam und der
Bekenntnis- und Religionsfreiheit be-
grinden. Dadurch werden Wege aus den
ethischen und strafrechtlichen Problemen
aufgezeigt, die beim Kirchenasyl unver-
meidlich sind.

In einem zweiten Teil werden ver-
schiedene Beispiele aus der Praxis im In-
land und im Ausland geschildert. Dabei
werden auch die negativen Erfahrungen
nicht ausgeklammert, wenngleich die Ge-
samtbilanz doch sehr positiv ausfillt.
Nicht nur, daf8 den Fliichtlingen zumeist
geholfen werden kann. In den meisten
Fillen wichst die Gemeinde bei der ge-
meinsamen Kraftanstrengung bei einem
Kirchenasyl stirker zusammen und ent-
deckt neu ihren Sinn als Gemeinschaft in
der Nachfolge Jesu Christi, welcher selbst
Fliichtling war und sich in seinem Leben
auf die Seite der Bedridngten, Entrechte-
ten und Verfolgten gestellt hat. Da ein
Kirchenasyl automatisch das Interesse
der Offentlichkeit erweckt, wird meist
die Diskussion {iber die Asylproblematik
neu entfacht und dabei oft mit positivem
Ergebnis. Es wird aber auch deutlich, daf8
fiir den Erfolg eine gute Organisation
und eine breite Basis von Solidaritdt in
der Gemeinde vonnéten ist. Die Vernet-
zung von aufnahmebereiten Gemeinde-
gruppen ist in Deutschland nur zum Teil
regional, z.B. in Berlin, gegeben und in

Lindern wie den US.A., der Schweiz
' und den Niederlanden viel weiter fortge-

schritten.

Bilanzierend 148t sich feststellen, daf
Kirchenasyl gerade in Deutschland nach
der Anderung des Grundgesetzes mit der
fragwiirdigen Drittstaatenregelung ein
wichtiges potentielles Arbeitsfeld fiir

. Christlnnen darstellt, die Menschen hel-

fen wollen, denen trotz der Gefahr von
Folter, Gefdngnis, ethnischer Diskriminie-
rung oder Vergewaltigung die Abschie-
bung droht. Im Kirchenasyl vereinen sich
im Handeln die konkrete Zuwendung
zum bedridngten Individuum einerseits
und das Arbeiten an gesellschaftspoliti-
scher Verdnderung andererseits.

Oliver Vogelsmeier

Siegfried Heimann/Franz Walter

Religidse Sozialisten und Freidenker
in der Weimarer Republik

Mit diesem Band endet die Publikati-
on einer auf 4 Binde angelegten Reihe
mit Veroffentlichungen iiber »Sozialisti-
sche Kultur- und Freizeitorganisationen
in der Weimarer Republik«. Seit 1990 wa-
ren im Rahmen eines Forschungsprojek-

' tes bereits Darstellungen tiber die »Sozia-

listischen Akademiker« (1990), die »So-

. zialistischen Gesundheits- und Lebensre-

formverbinde« (1991) und die »Arbeiter-
singer und Volksbiihnen der Weimarer

- Republik« (1992) erschienen. Diese Reihe

hat alle Aussichten, sich zum Standard-
werk zu entwickeln und so war ich sehr
gespannt auf den Abschlufband. Wer
sich mit der Geschichte des religiésen So-

. zialismus in der Weimarer Republik und
- dort speziell mit der Geschichte des Bun-
. des der religitsen Sozialisten (BRSD) be-

schiftigt, wird das Fehlen einer Gesamt-
darstellung schmerzhaft vermissen. Ob-
wohl eine kaum noch zu iberblickende
Zahl von Einzeldarstellungen publiziert
worden ist, steht eine Uberblicksdarstel-
lung bislang aus, wenn man von Arnold
Pfeiffers bereits 1976 verdffentlichten,

“und immer noch sehr wichtigen Band
»Religidse Sozialisten« absieht, der in der

Reihe »Dokumente der Weltrevolution«

erschienen ist. Zur Freidenkerbewegung
gibt es u.a. Arbeiten von Hartmut Wun-
derer und Jochen Christoph Kaiser, aber
auch hier fehlt eine Gesamtgeschichte.

Nach der Lektiire des Buches von Hei-
mann und Walter wird offensichtlich, daf8
auf diese Gesamtdarstellung der Freiden-
kerbewegung weiterhin gewartet werden
muf. Von der Vielzahl der verschiedenen,
divergierenden, sich oftmals bekimpfen-
den Freidenkergruppierrungen wird aus-
schlie@lich der »Bund der freien Schulge-
sellschaften« behandelt. DaR dieser Bund
quasi stellvertretend fiir die komplexe
Freidenkerbewegung zu bearbeiten ist,
mdochte ich bezweifeln.

Demgegeniiber wird die Geschichte
des BRSD auf 262 Seiten ausfiihrlich dar-
gestellt. Heimann ist Profanhistoriker
und Sozialwissenschaftler und sein er-
kldrtes Interesse ist die Einordnung die-
ser Bewegung als Teil der Arbeiterbewe-
gung und ihres Milieus. Er stellt das
Selbstverstindnis und die Programmatik
dar, untersucht die praktische Politik des
BRSD und seine organisatorische und po-
litische Entwicklung in den verschiede-
nen Lindern Deutschlands — sowohl die
»Hochburgen« wie Baden und Thiirin-
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gen, wie auch die Reso-Diaspora im Saar-
land und in Bayern. Er beschreibt die Ge-
schichte als solche und nicht anhand der
Biographie eines oder weniger »BRSD-
Prominenter«. Bemerkenswert ist die
Darstellung der Nebenorganisationen des
Bundes wie etwa der »Bruderschaft so-
zialistischer Theologen«. Wer sich ohne
grofle Vorinformationen mit dem Thema
»BRSD-Geschichte« befassen will, wird
dieses Buch mit Gewinn lesen.

Fiir uns als heutiger BRSD ist es wich-
tig, daB unsere Geschichte nicht mehr
»unter ferner liefen« abgehandelt und in
der Registratur fiir historische Absonder-
lichkeiten abgelegt ist, sondern durch die
Aufnahme in diese »seritse« Reihe auf-
gewertet (wie ich finde zurecht bewer-
tet!) und in den »mainstream« der Arbei-
terbewegungsgeschichte eingeordnet ist.
Soweit zum »Licht«. Das alte Sprichwort
»Wo viel, Licht ist, da ist auch viel Schat-
teng, gilt auch hier. Heimann hat die bis-
her erschienenen Regionalstudien zusam-
menfaflt, das »Sonntagsblatt des arbeiten-
den Volkes« ausgewertet, aber selbst
kaum eigene Archivstudien durchgefiihrt
und vieles bereits Erschienene nicht
wahrgenommen. Dies ist erklérlich und
nachvollziehbar, ist doch fiir ihn die Be-
schiftigung mit dem religitsen Sozialis-
mus ein Arbeitsgebiet unter mehreren ge-
wesen. Dieser erkldarbare Mangel schmi-
lert den wissenschaftlichen Wert des Bu-
ches doch um einiges, vor allem, wenn
ich daran denke, daB kiinftig in Seminar-
und Examensarbeiten dieses Buch als
Standardwerk fungieren wird.

Mich hat erstaunt, wieviel Fehler ein
Buch mit einem derartigen Anspruch ent-
halten kann. Fehler allerdings, die nur
die kleine Zunft der Personen bemerkt,
die selbst wissenschaftlich mit der Ge-
schichte des religidsen Sozialismus und
des BRSD beschiftigt sind. Da werden
stindig neue religidse Sozialistinnen »ge-
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boren«, die dann im Personenregister
vollig neue Genealogien begriinden. Da
entwickelt sich der NEUWERK-Exponent
Otto Herpel zur Trinitit Otto Herpel/
Otto Hértel/Otto Hertel. Norman Kérber
tritt sowohl unter diesem Namen, wie
auch als Norman Kéhler auf.

Da wird die Ortsgruppe Halle in der
damaligen Provinz Sachsen, die im Wei-
marer Bund zum Landesverband Preus-
sen gehorte, zum Landesverband Anhalt
geschlagen, wohl, weil Halle heute poli-
tisch zum Land Sachsen-Anhalt gehért.
Der Landesverband Anhalt, einer der
ganz wenigen Bereiche, wo der BRSD fast
flichendeckend existierte, eine eigene
spezielle Zeitschrift mit dem Titel »Der
religitse Sozialist in Anhalt« herausgab
und bei Kirchenwahlen erfolgreich ab-
schnitt, wird, fiir mich unverstindlich,
unter die »Diaspora« eingereiht.

Namen sind offensichtlich nicht mit
den iiblichen Hilfsmiteln wie Adres-
sbiicher etc. iiberpriift worden. Anders
kann ich mir die Verwechslung des Char-
lottenburger religisen Sozialisten und
Rontgentechnikers Adolf Grimme, der in
den zwanziger Jahren als Funktionir am-
tierte, mit dem gleichnamigen Minister
und Namensgeber des spiteren Fernseh-
preises nicht erkldren. Ich habe bei der
Erstellung dieser Rezension sechs Seiten
sachliche Fehler aufgeschrieben und zwei
Seiten inhaltliche Anmerkungen, die
natiirlich den Umfang einer Rezension
sprengen wiirden. Interessentlnnen kén-
nen sie gegen Riickporto bei mir erhalten.

Als Fazit mochte ich festhalten, dafl
ich iiber das Erscheinen dieses Buches
froh bin. Es stellt einen groen Fortschritt
gegeniiber dem bisherigen Stand dar. Die
gewiinschte wissenschaftliche Gesamtge-
schichte steht weiterhin noch aus. Deren
kiinftige Autorlnnen werden es aber,
dank Heimann, einfacher haben, als er.

Ulrich Peter

In der Zeitschrift »Der Religise Sozialist« (Nr. 51 v. 18.12.32) erschien folgende Be-
trachtung Bernhard Gorings (BRSD-Vors. 1931-32), die wir gekiirzt wiedergeben.

Weihnachten 1932

In wenigen Tagen werden wieder ... in

- Stadt und Land die Glocken der Kirchen

erklingen und auffordern, das Weih-
nachtsfest zu begehen. Dieses Fest, das
sich in den Herzen der Menschen von
Generation zu Generation iiber die Jahr-
hunderte einen besonderen Platz gesi-
chert hat, das in Zeit und Form verstand,
sich den Traditionen ganzer Vélkerschaf-
ten anzupassen ... .

Einst ein Volksfest, Tag der Freude fiir
jung und alt, fiir alle Schichten, heute
eine Veranstaltung fiir einen immer be-
grenzteren Kreis wohlhabender Men-

- schen. Die kapitalistische Wirtschaft und

Gesellschaft hat auch das Gesicht des
Weihnachtsfestes grundsitzlich gedndert.
Die Botschaft, die vor mehr als 1900 Jah-
ren der Welt verkiindet wurde: »Friede
auf Erden und den Menschen ein Wohl-
gefallen, ist heute fiir Millionen ohne In-
halt. Sicher entgegen dem Willen des
Mannes, der davon sprach, daf8 die Miih-
seligen und Beladenen bei ihm Zuflucht
suchen sollten, ... der scharfe, zornige
Worte fand, wenn er mit den damals be-
sitzenden Kreisen abrechnete.

In Deutschland sind wir jetzt mit Hilfe
jener Krifte, die sich mit der kapitalisti-
schen Wirtschaft verbunden haben, die
sie stiitzen, soweit, dafl ein Weihnachts-
frieden vom Staat befohlen werden muf.
Die sozialen Zustinde entstanden aus ei-
ner falschen, die Menschen miffhandeln-
den Wirtschaftsform, haben breite Volks-
massen ins Elend gestiirzt. ... Nach den

. amtlichen Angaben iiber die Lage des

Arbeitsmarktes wurden Ende September
1932 durch die Arbeitslosenversicherung
600.000, durch die Krisenfiirsorge 1,2

Millionen, durch die Wohlfahrt 2,1 Mil-

lionen unterstiitzt. 1,2 Millionen Arbeits-
lose sind ohne jede Unterstiitzung, 2 Mil-
lionen Arbeitslose sind schitzungsweise
tiberhaupt nicht registriert. Wovon die
letzteren drei Millionen Nichtunterstiitz-
te leben, weifl niemand. Die von den Un-
terstiitzungseinrichtungen Erfaflten miis-
sen mit wenigen Mark ihr Dasein fristen.
So erhilt der alleinstehende Arbeitslose
... als Wohlfahrtserwerbsloser giinstigen-
falls 7,85 RM, das Ehepaar 11,75 RM. ...

So entbehren Millionen, Hundert-
tausende stehn gerade in Erinnerung
an Weihnachtsfeierstunden vergangener
Jahrzehnte vor letzten verzweifelten
Schritten. Blasse Kindergestalten dringen
durch die Strafen..., stehen verschiichtert
vor den Ausstellungsgegenstinden der
Kaufliden und ihre Viter und Miitter
pressen die Zdhne zusammen, und man-
ches harte Ménnerherz ist in den Weih-
nachtstagen dem Zerbrechen nahe.

Der aber, dessen Geburt Anla8 zu die-
sem Pest ist, rief der Menschheit zu: »Sie-
he, ich mache alles neu.« Er wollte und
will die Zustinde dieser Welt von Grund
auf dndern. ...

“Die Tage vor dem Weihnachtsfest
zwingen uns zu &uflerster Solidaritit.
Jetzt miissen wir mit dem Arbeitskolle-
gen, dem Arbeitsbruder teilen. .. Mit
dem groflen Heer der darbenden Proleta-
rier verbindet uns der tiefste Gedanken
des Weihnachtsfestes, die Liebe, verbin-
det uns die Sehnsucht: sich den Weg ge-
meinsam zu schaffen, daf die Zeit nicht
zu fern ist, in der Glocken und Fanfaren
den Sieg unserer Sache und damit die Be-
freiuung der Menschheit aus der Um-
klammerung einer unmenschlichen Wirt-
schaftsordnung verkiinden.
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Obdachloser auf dem Kurfiirstendamm in Berlin

Armut in Deutschland: Im dffentlichen BewuBtsein
verdréngt, aus dem Stadtbid vertrieben

Raumung der Wagenburg in Berlin

Klaus Bajohr ist Vikar in Berlin und Doktorand im Fach
Kirchengeschichte
Konigsberger StraBe 4, 12207 Berlin

Helke Bethe und Matthias Nauerth arbeiten in Hamburg
in der Sozialarbeit
Akazienweg 15, 25474 Ellerbek b. Hamburg

pletrich Braun ist Professor am Institut fiir Evangelische
Theologie der FU Berlin
Albertinenstrale 5, 14165 Berlin

Angela K8nlg war Mitarbeiterin der ESG-Bundesgeschiftsstelle
und ist derzeit fir die Evangelische Frauenarbeit tatig
¢/o CuS-Redaktion

Christa und Ulrich Peter. Christa arbeitet als Religionslehrerin in
Berlin, Ulrich ist evangelischer Theologe und Pédagoge in Berlin
und in der Bildungsarbeit titig; beide sind in der Regionalgruppe
Berlin des BRSD aktiv.

Albertstralle 1, 10827 Berlin

Christian, c/o CuS-Redaktion

Fulbert Steffensky ist Professor fiir Evangelische Theologie
in Hamburg
Roosens Weg 7, 22605 Hamburg

Oliver Vogelsmeler ist Theologiestudent und in der Regional-
gruppe Berlin des BRSD aktiv
Brickenstralle Sa, 10179 Berlin

Mitarbeit: CuS versucht eine Mischung aus aktuellen politi-
schen Ereignissen, theologischer und politischer Diskussion, Aktua-
lisierung religids-sozialistischer Theologie und Politik, Aufarbeitung
religibs-sozialistischer Geschichte und von Beitrdgen, die sich um
die Entwicklung einer Befreiungstheologie und einer entsprechen-
den Praxis in und fiir Europa bemiihen. Wir freuen uns iiber un-
verlangt eingesandte Manuskripte. Auch Texte, die der Mei-
nung der Redaktion nicht entsprechen, dafiir aber fiir unsere Le-
serinnen und Leser interessant sind, werden verdffentlicht. Glei-
ches gilt fiir Leser/innenbriefe. Wer regelmiRig bestimmte fremd-
sprachige Zeitschriften liest, sollte uns dies mitteilen und uns Arti-
kel zur Ubersetzung vorschlagen.

Technik: Da die Redaktionsarbeit unentgeltlich erfolgt, haben
wir keine Zeit fir das (bertragen von Manuskripten auf Diskette.
Wir bitten, uns Texte folgendermafBen zuzusenden.

- Am liebsten in Word oder winword auf einer 3Y2-Zoll-Dis-
kette, wobei der Text unformatiert sein solite (also kein Blocksatz,
keine Trennungen, Absitze etc. Wir miissen sonst beim Lay-out
alle Formatierungen wieder herausnehmen). Auch andere Text-
pProgramme (z.B. wordperfect, works), soweit sie IBM-kompatibel
sind, kdnnen wir verarbeiten.

- Sollte kein PC zur Verfiigung stehen, erbitten wir eine sau-
bere Schreibmaschinenfassung auf weilem Papier, damit wir den
Text einscannen kénnen. Fir uns wiirde dies eine erhebliche Ar-
beitserleichterung bedeuten!

Sprache: Wir wilnschen uns eine Sprache, die die weibliche
und mannliche Form gleichermaBen beriicksichtigt!

Endredaktion: Uber einen Abdruck entscheiden die Mitarbei-
terlnnen der Redaktion. Ein Anspruch auf Verdffentlichung besteht
nicht.




Abonnement
und Retour:
BRSD

Postfach 2521
72015 Tibingen

Postvertriebsstiick

Gebiihr bezahlt
F 4637 F

Helmut Gollwitzer
Warum bin ich als Christ Sozialist? — Thesen - (Ausziige)

Warum wird ein Mensch Sozialist?

Ein Mensch wird Sozialist, weil er entweder durch die Schiaden des gegen-
wartigen Gesellschaftssystems selber schwer getroffen ist oder weil er sich mit
diesen Betroffenen identifiziert, aus moralischen Motiven oder aus rationaler
Einsicht in die Dringlichkeit revolutionarer Verdnderung oder aus beidem.

Ein Mensch wird Sozialist, wenn er die gesellschaftlichen Schiaden nicht nur
als Einzelphdnomene erféhrt oder beobachtet, sondern die Vordergrundsphéno-
mene durchschaut auf ihren Zusammenhang hin: den Zusammenhang, den sie

untereinander haben und den Zusammenhang mit den Grundstrukturen der
gegenwartigen Gesellschaft, mit der in ihr dominierenden Produktionsweise.

Solche Vordergrundsphdanomene waren schon seit dem Friihkapitalismus: Ar-
beitslosigkeit, krasse Ungleichheit der Chancen und der Lebensverhiltnisse, ver-
heerende Wirkung der kapitalistischen Krisen auf ungezéhlte Existenzen, 6kono-
mische Ursachen internationaler Konflikte (Kriege), militdrisch-industrieller Kom-
plex (Ristungsindustrie, Waffenhandel), Versklavung anderer Vélker (Kolonia-
lismus). — Hinzugekommen sind heute: Ressourcenvergeudung, Unmensch-
lichkeit der Stadte, Landschaftszerstorung, Erhohung der Produktivitdt durch ver-
scharfte Zerstiickelung und Mechanisierung der Arbeit (Taylorisierung) und der
Effektivitdtskontrolle, Wegrationalisierung von Arbeitspldtzen und Entqualifi-
zierung der Arbeit durch neue Technologie, Diskrepanz zwischen Befriedigung
der Konsumbediirfnisse und Frustration in den Lebensbediirfnissen, Kom-
merzialisierung der zwischenmenschlichen Beziehungen und der Sexualitét,
Zerfall der Familie, Unterwerfung der Biirger unter biirokratisch-technokratische
Apparate.

Hinzu kommt, daB gleichzeitig mit der Befriedigung der materiellen
Bediirfnisse der breiten Masse in den Industriestaaten die materielle
Verelendung der Mehrheit der Weltbevdlkerung ein in der Geschichte noch nie
gesehenes Ausmal erreicht hat. Die Frage drangt sich auf, ob der Wohlstand
hier und das Elend dort urséchlich zusammengehéren wie zwei Seiten dersel-
ben Medaille.




