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ABSCHIED VON HEINRICH BoLL

"Schlaft nicht,

schlaft nicht,

es gibt keinen Frieden auf Erden!"
(Therese von Avila)

Freitag, 19.Juli 1985

9.15 Uhr, Begrdbnismesse fir Heinrich BO1l1
Katholische Pfarrkirche St. Martin, Bornheim-Merten
Zelebrant: Pfarrer Herbert Falken

Im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.
Amen.
Der Herr sei mit Euch! - Und mit Deinem Geiste.

Wir sind zusammengekommen, um Abschied zu nehmen von
Heinrich BO61ll. Dieser Tod erfiillt viele mit Schmerz, be-
sonders die Angehdrigen. Aber der Tod ist nicht das Ende,
sondern der Beginn eines neuen Lebens. Aus diesem Glauben
schopfen wir Trost und Zuversicht.

/Stille/

Herr Jesus Christus!

Du bist filir uns gestorben: Herr, erbarme dich.

Du bist vom Tode auferstanden: Christus, erbarme dich.
Du bist uns zum Vater vorausgegangen: Herr, erbarme dich.

Lasset uns beten!

Glitiger Vater, in deine Hdnde empfehlen wir deinen Diener
Heinrich B611 und hoffen zuversichtlich, daB er bei Christus
ist. Wir danken dir filir alles Gute, mit dem du ihn in seinem
irdischen Leben beschenkt hast, und fiir das Gute, das wir
durch ihn erfahren durften. Wir bitten dich, nimm ihn auf
und gib ihm Wohnung und Heimat bei dir. Uns aber, die zu-
riickbleiben, gib die Kraft, einander zu trdsten mit der Bot-
schaft des Glaubens, bis wir alle vereint sind bei dir.
Durch Christus, unseren Herrn. Amen.

. Lesung:

In seinem Lesebuch legte Heinrich B&ll eine Auswahl von
Texten vor, die ihm persdnlich sehr wichtig waren. Es fin-
det sich dort auch ein Brief von Vincent van Gogh an seinen
Bruder Bernhard, aus dem ich zitieren darf:



"Mein lieber Bernhard, .
Du tust sehr gut daran, die Bibel zu lesen. Dies als erstes,
denn ich habe es mir immer verkniffen, Dir das anzuraten.
Als ich die vielfachen Zitate aus Moses, dem Lukas—Evange—
1ium usw. las, sagte ich mir unwillkiirlich: Sieh da, weiliter
hat ihm nichts gefehlt, jetzt hat er ihn, und zwar grind-
liaieh s eiaiats den Nervenklaps des Kiinstlers. Denn den kriegt
man unvermeidlich, wenn man sich ernsthaft mit Christus be-
schiftigt, besonders in meinem Fall, wo sich die Sache noch
durch das Rauchen unzédhliger Pfeifen kompliziert.

Die Bibel, das ist Christus ....

Christus als einziger - von allen Philosophen, Magiern usw. -
hat das ewige Leben, die Unendlichkeit der Zeit, die Nich-
tigkeit des Todes, die Notwendigkeit und Daseinsberechtigung
ruhiger Gelassenheit und aufopfernder Liebe als GrundgewiB-
heit bekrdftigt. Er hat ruhig-gelassen gelebt, als Kiinstler
gréBer als alle Kinstler, er hat Marmor und Ton und Farbe
verschmdht und in lebendigem Fleisch gearbeitet. Namlich
dieser unerhdrte, mit dem stumpfen Instrument unserer moder-
nen, nervdsen, verdummten Hirne kaum faBbare Klinstler hat
weder Statuen noch Gemdlde noch Blicher gemacht; laut be-
kriftigt er es: er hat .... lebendige Menschen gemacht, Un-
sterbliche.

Das ist ernst, vor allem, weil es die Wahrheit ist."

Evangelium:
Als ersten neutestamentlichen Text wdhlte Heinriqh B611l in
seinem Lesebuch die Seligpreisungen der Bergpredigt.

Der Herr sei mit Euch! - Und mit Deinem Geiste.
Aus dem Evangelium nach Matthdus: - Ehre sei Dir, oh Herr.

Als Jesus die vielen Menschen sah, stieg er auf einen Berg.
Er setzte sich, und seine Jiinger traten zu ihm. Dann begann
er zu reden und lehrte sie:

Wohl denen, die vor Gott arm sind;
denn ihnen gehdrt das Himmelreich.
Wohl denen, die trauern;
denn sie werden getrdstet werden.
Wohl denen, die keine Gewalt anwenden;
denn sie werden das Land erben.
Wohl denen, die hungern und diirsten nach der Gerechtigkeit;
denn sie werden satt werden.
Wohl denen, die barmherzig sind;
denn sie werden Erbarmen finden.

Wohl denen, die ein reines Herz haben;
denn sie werden Gott sehen.

Wohl denen, die Frieden stiften;
denn sie werden SOhne Gottes genannt werden.

Wohl denen, die um der Gerechtigkeit willen verfolgt werden;
denn ihnen geh6rt das Himmelreich.

Wohl euch, wenn ihr um meinetwillen beschimpft und verfolgt
und auf alle m8gliche Weise verleumdet werdet.

Freut euch und jubelt: euer Lohn im Himmel wird groB sein.
Denn so wurden schon vor euch die Propheten verfolgt.

Ansprache: Er gehdrt(e) zu uns

Liebe Trauergemeinde!

Als der tote Heinrich B6ll am Mittwochabend den Ort Langen-
broich verlieB, ldutete die Kirchenglocke.

Die Dorfbewohner wollten ihn verabschieden wie jeden anderen
sonst, der zu ihnen gehdrte. Diese Art dorflicher Blirger-
initiative war getragen von guten nachbarschaftlichen Be-
ziehungen und zugleich vom gemeinsamen Glauben der Menschen
dort, BOll eingeschlossen.

Mir scheint, wir tun an diesem Ort in dieser Stunde nichts
anderes: Heinrich B6ll gehSrt(e) zu uns. MuB man noch mehr
dazu sagen?

Liebe, verehrte Frau Bo6ll,

liebe Familie BO1l1,

die Sie jetzt arm dran sind und doch so reich:

Ihr Mann, Ihr Vater lebt nicht nur in seinen Werken weiter,
sondern auch und vor allem persdnlich.

An Jesus Christus hat er nie gezweifelt.

Der wird ihn nicht im Tode belassen.

Das sei mein Wort des Trostes filir Sie.

Liebe Zuhorer,
die Sie mit mir zu den Freunden des Menschen und Autors
B611l gehdren: Er hat uns alle in die Pflicht genommen.

Flirbitten:

Lasset uns beten:

‘-~ Wir beten fir Heinrich B6ll. Er mdége zur Vollendung seines

Lebens gelangen. Er, der sich ganz und gar hier engagierte
und doch nicht ganz auf diese Erde gehdrte, mdge zu der
anderen Heimat gelangen, die ewiges und vollkommenes Leben
gewdhrt. Christus, h6re uns.

Christus, erhdre uns.



Wir bitten Gott um Annahme des Menschen B&ll mit seinem
guten Willen und in seinem Versagen, mit seiner mahnenden
Stimme und mit seinen Irrtlmern, mit seiner Freude und
in seiner Traurigkeit, mit seiner vitalen Kraft und in
seiner schweren Krankheit.

Christus, hore uns.

Christus, erhdre uns.

Wir bitten fiir die Angehdrigen und Freunde des Verstorbe-
nen, die jetzt trauern, daB sie sich wie Jesus am Grabe
des Lazarus ihrer Trdnen nicht schdmen, daB sie dankbar
sind, ihn gehabt zu haben, und zugleich getrOstet werden
in dem Gedanken, daB er ihnen weiterhin nahe ist.
Christus, hdre uns.
Christus, erhdre uns.

Wir beten fiir Raimund B611, den geliebten Sohn, fir alle
Verstorbenen der Familie, fir die vielen Freunde und Weg-
gefédhrten, daB es ein frohes Wiedersehen im Jenseits
gibt, eine Geborgenheit in Gott und ein bestdrkendes Ver-
weilen der Toten bei uns Lebenden.

Christus, hore und.

Christus, erhdre: uns.

Wir beten im Sinne des Verstorbenen um Frieden und Ab-
rilstung, um Dialogbereitschaft, um die Verwirklichung der
Menschenrechte bei uns und anderswo, um die gerechte Ver-
teilung der Giiter dieser Welt und um die so dringend er-
forderliche Versdhnung zwischen den Volkern, um den Nach-
laB der Schuld, die vor allem uns Deutsche drickt.

Christus, hodre uns.

Christus, erhOre uns.

Wir beten um Glauben, um ein waches Leben vom Geiste her,
um Spiritualitdt, um Frommigkeit, um das Horen auf prophe-
tische Stimmen in und auBerhalb der Kirche.

Christus, hore uns.

Christus, erhdre uns.

Klaus A. Baier

METHODEN DER BEFREIUNGSTHEOLOGIE

Dieser Beitrag wurde am 23.6.1985 als Vortrag auf einer
Tagung iiber die Theologie der Befreiung an der Gustav-

Heinemann-Bildungsstdtte in Malente gehalten. Die Form

des Vortrags wurde beibehalten.

"Ein junger Theologieprofessor aus Puerto Rico saB aus
politischen Griinden einige Zeit im Gefédngnis, da er an
Demonstrationen gegen militdrische Versuche der Vereinig-
ten Staaten in seinem Land teilgenommen hatte. Als er an-
deren, nicht-christlichen Mitgefangenen erkldren wollte,
daB seine Teilnahme an dieser Aktion in seinem christlichen
Glauben verankert sei, schnitt ihm einer von ihnen das Wort
ab mit der Bemerkung: H6r mal, dein Glaube bedeutet absolut
nichts, denn du kannst dein politisches Handeln rechtferti-
gen, und der Mann, der dich in’s Gefdngnis brachte, kann es
ebenfalls, indem er sich auf die gleiche Wahrheit beruft. -
Was kann man diesem Einwand entgegnen? Zwei mdgliche Ant-
worten sollten wir von vornherein ausschlieBen: “Ich folge
so meinem Gefiihl’, ’‘Das ist meine Entscheidung’ oder ’“Das
heiBt fiir mich christlich’. Mit dieser Antwort brauchen wir
uns nicht aufzuhalten: Sie bringt uns in den Tatbestand von
Subjektivismus und Voluntarismus, in dem alle objektiven
geschichtlichen Inhalte zur Leerformel werden. Aus diesem
Grund wiirden sich die meisten Menschen der zweiten Antwort
zuwenden: ’‘Es gibt eine absolute christliche Wahrheit oder
christliche Prinzipien, die irgendwie in der Schrift und/
oder in den Aussagen der Kirche enthalten sind. Allerdings
gibt es dann mehr oder weniger unvollkommene Anwendungen
dieser Wahrheit’. Diese Antwort driickt das aus, was man als
die klassische Vorstellung von der Beziehung zwischen Wahr-
heit und Praxis bezeichnen kdnnte. Wahrheit gehdrt nach
dieser Sicht in eine Welt der Wahrheit, in ein in sich
vollkommenes Universum, das in ‘richtigen’ Feststellungen
kopiert oder reproduziert wird in einer Theorie (das heifBt
in einem Nachdenken iiber dies Universum), die dieser Wahr-
heit gemdB ist." (J.M. Bonino, Theologie im Kontext der Be-
freiung, Gdttingen 1977, S.80).

Die klassische Konzeption der Wahrheit ist in der Theologie

‘der Befreiung in eine Krise geraten. Die Theologen der Be-

freiung sagen, daB die Wahrheit nicht nur Anwendung finden
muB oder irgendwie in Bezug 2zu ihrer Anwendung steht, son-
dern "das es keine Wahrheit auBerhalb oder jenseits kon-

kreter geschichtlicher Ereignisse gibt, an denen Menschen



als Handelnde beteiligt sind" (Bonino, ebd., S.81). Es

gibt also keine Erkenntnis auBer im Handeln selbst, in

dem ProzeB der Verdnderung der Welt durch Teilnahme an

der Geschichte (vgl. ebd.). Die Theologie der Befreiung

ist nicht eine beliebige "Genitiv-Theologie" (wie etwa

die Theologie der Hoffnung, die Theologie der Revolution,
die Theologie des Todes Gottes usw.); vielmehr ist die Be-
freiung der Horizont, "aus dem heraus der Gesamtinhalt des
Glaubens gedacht wird, mit dem 7ziel, die Geschichte zu ver-
indern" (L. Boff, Aus dem Tal der Trédnen ins gelobte Land,

Dlisseldorf 1984, S.186).

Die Theologen der Befreiung reflektieren also nicht dariiber,
wie der Begriff Freiheit, verstanden als einer der Grundbe-
griffe des christlichen Glaubens, in die Praxis libersetzt
werden kann. Sie gehen vielmehr von der Erfahrung aus, daB
der befreiende Gott in der Geschichte gegenwdrtig ist. Die
Theologie der Befreiung will eine aufrichtige Theologie
sein: Eine Rede iiber den lebendigen Gott, der unter den Men-
schen heute gegenwdrtig ist (auf dieselbe Weise, in der er
in den Ereignissen gegenwdrtig war, von denen die Bibel er-
z4hlt)" (S.Croatto, Befreiung und Freiheit. Biblische Herme-
neutik fiir die "Theologie der Befreiung", in: H.-J. Prien,
Lateinamerika: Gesellschaft, Kirche Theologie, Bd.2, S.40) .
In den Basisgemeinden haben Menschen die Erfahrung gemacht,
daB ihnen bei der Lektilire der Bibel Gott als "Retter" gegen-
wdrtig geworden ist. Sie erkannten ihre Abhdngigkeit und Un-
freiheit; ihnen wurde in der Konfrontation ihrer Situation
mit der biblischen Botschaft eine Perspektive der Freiheit
erdffnet und im konkreten Handeln erfuhren sie, daB es nicht
bei dieser Perspektive allein blieb, sondern daB sich Be-
freiung ereignete. Coratto drlickt das so aus: "Ein Gott, der
nicht befreit von der politischen, sozialen, S6konomischen,
kulturellen und religidsen Herrschaft ..., wdre ein schlech-
ter Gott (...), ein Gegenschépfer (...), der die Unterdrik-
kung rechtfertigt" (ebd., S.41). Es handelt sich also nach
dem Selbstverstidndnis der Theologie der Befreiung niemals

um eine bloB metaphorische, sondern immer um eine reale und
geschichtliche Befreiung. "Was hdtte es flr die hebrdischen
Sklaven in Agypten bedeutet, wenn ihnen Moses von dem un-

. sterblichen Gott erzihlt hdtte, der die Slinde rechtfertigt
und das ewige Leben verspricht, der sich aber jenseits der
Politik des Pharao bewegt? Ein solcher Gott ist eine wahre
Freude fiir jeden Unterdriicker!" (Croatto, ebd.) . Am Anfang
der Theologie der Befreiung steht also nicht irgendein
erkenntnistheoretischer Satz - auch wenn spdter erkenntnis-
theoretische Elemente zur Ausformulierung herangezogen wer-
den -, sondern die Erfahrung Gottes als Befreier.

6

Der gesellschaftliche Ort von Gotteserfahrung

Damit ist eine weitere wichtige Vorentscheidung gefallen:
Die Befreiungstheologie setzt auf seiten des Theologen

eine eindeutige Beschreibung und ein klares BewuBtsein von
seinem gesellschaftlichen Ort voraus. Je nachdem, wo ich

als Theologe stehe, in welchem Zusammenhang, in welcher ge-
sellschaftlichen Struktur ich mich befinde, mache ich eine
andere Gotteserfahrung. Ein Theologe, der auf seiten der
Herrschenden steht, kann Gott nicht als Befreier erfahren.
Er redet dann bestenfalls von einer allgemein gliltigen Frei-
heit, die er vielleicht eine christliche nennt. Mag er sich
dann auch noch fiir die Freiheit des Gedankens einsetzen -
was so unwichtig nun auch wieder nicht ist -, wenn es um
die konkrete Befreiung von unterdriickten Menschen geht, wird
er sich, wenn er dem Konflikt denn nicht anders ausweichen
kann, auf die Seite der herrschenden Schichten schlagen.
"Jede Theologie, welcher Couleur sie auch sei, ist in einem
gesellschaftlichen Zusammenhang angesiedelt" (L. Boff, Aus
dem Tal der Trinen ..., S.187). Theologie der Befreiung ist
deshalb immer eine Theologie, die die soziale Wirklichkeit
aus der Sicht der Armen sieht, die die ablaufenden Prozesse
im Interesse der Armen analysiert und auf der Seite der
Armen flir die Befreiung kampft. Anders als so ist keine
Theologie der Befreiung zu haben. Daraus ergeben sich zwei
Optionen: eine politische und eine ethische. Die politische
besagt, daB der Theologe einen ganz bestimmten Platz im
Wechselspiel der sozialen Krdfte einnimmt, eben an der Seite
der Armen und Unterdriickten. Die ethische bedeutet, daB er
mit ihnen zusammen nicht mehr bereit ist, Unterdriickung und
Ausbeutung hinzunehmen, sondern die Armut als einen Skandal
versteht, den es durch Verdnderung der gesellschaftlichen
Strukturen zu beseitigen gilt. Damit stehen wir aber vor
einer dritten Grundentscheidung der Theologie der Befreiung.

Wenn das Ziel der Theologie der Befreiung die Befreiungs-
praxis ist, muB8 man die Wirklichkeit moglichst genau kennen,
muB man Bescheid wissen iiber die Mechanismen, die flir die
Armut verantwortlich sind, und sondieren, welche Wege zu
einer Gesellschaft filihren, in der allen Gerechtigkeit wider-
fihrt. Die Theologie der Befreiung ist ohne die Humanwissen-
schaften, insbesondere die Soziologie, nicht zu betreiben.

. Fiir die Theologie der Befreiung als kritische Reflexion des

Glaubens aufgrund des befreienden Handelns Gottes ergeben
sich daraus drei methodische Operationen, die in gewissem
Sinne den drei Schritten bzw. Wegmarkierungen der von dem
belgischen Kardinal Joseph Cardijn gegriindeten internationa—
len christlichen Arbeiterjugendbewegung "Jeunesse Ouvrieére
Chrétienne":"Sehen - Urteilen - Handeln" folgen.



Drei Wegmarkierungen

1. Die sozio-analytische Vermittlung: Sehen

Unter "Vermittlung" soll hier jenes Medium verstanden wer-
den, dessen sich die Theologie bedient, um ihr Ziel zu er-
reichen: die ganzheitliche, geschichtliche Befreiung.

Auf der Basis der grundsdtzlichen Option fiir die Armen und
gegen ihre Armut soll das System, das die groBe Mehrheit

der Bevdlkerung in Lateinamerika in eben diese Armut stiirzt,
sauber analysiert werden. Die Entscheidung flr die Armen

ist freilich noch keine Gewdhr flir die Qualitdt der Analyse.
Deswegen bendtigt die Theologie der Befreiung ein angemes-
senes sozialwissenschaftliches Instrumentarium. Um welche
Art von Analyse und Gesellschaftstheorie geht es dabei? Zum
ersten muB sich der Theologe seiner Lage bewuBt sein: Er
mdchte sich fiir die Befreiung der Unterdriickten einsetzen -
also wird seine Analyse nicht interesselos sein diirfen. Zum
anderen hat er seinen theologischen Ort innerhalb der Basis-
gemeinde - er hat mit anderen zusammen Befreiung von Unter-
driickung erfahren und will diese Erfahrung durch neues Han-
deln weitergeben; auch so ist er nicht interesselos. Von
diesem Ansatz her ist eine funktionalistische Gesellschafts-
analyse wenig brauchbar, weil sie die Gesellschaft in erster
Linie als ein organisches Ganzes ansieht, an ihrem Funktio-
nieren und wohl auch an der Verbesserung des Systems inter-
essiert ist, es aber insgesamt als gut und erhaltenswert be-
trachtet. Die Theologen der Befreiung haben sich flir eine
dialektische Gesellschaftsanalyse entschieden, weil sie die
Gesellschaft vor allem als ein Geflige von Krédften versteht,
die wegen ihrer unterschiedlichen Interessen in Spannung
und Konflikt miteinander liegen. Die dialektische Position
geht also von den Konflikten und Ungleichheiten aus, denen
die Verarmten ausgeliefert sind, und fordert eine Neustruk-
turierung des Gesellschaftssystems, damit es symmetrischer
wird und allen Menschen Gerechtigkeit widerfahren lassen
kann.

In diesem Zusammenhang berufen sich einige Theologen der
Befreiung auf die Gesellschaftsanalyse von Karl Marx, frei-
lich ohne ihre Ideologisierung im Marxismus-Leninismus mit-
zumachen. Da differenzieren sie sehr genau, was ihre kon-
servativen Kritiker nicht immer wiirdigen. Wissen sie doch,
daB nicht eine dogmatische Ideologie die Probleme ihrer Ge-
sellschaft 18st, sondern nur eine klare Analyse ihrer kon-
k;eten Situation. Und da hat sich die Gesellschaftsanalyse,
wie Marx sie entwickelt hat, immer auch als hilfreicher

Schliissel .erwiesen. Bonino schreibt daher: "Unsere Be-
rufung auf den Marxismus hat nichts mit einer angeblich
abstrakten oder iiberzeitlichen Theorie oder mit dogmati-
schen Formeln zu tun, was in bestimmten marxistischen
Kreisen allerdings behauptet wird, sondern mit einer wis-
senschaftlichen Analyse und einer Anzahl verifizierbarer
Hypothesen, die sich auf Bedingungen beziehen, die zu be-
stimmten historischen Zeitpunkten und an bestimmten Orten
bestehen und die, angemessene Korrektur, Modifizierung und
Ergdnzung vorausgesetzt, ein zuldngliches Hilfsmittel zum
Verstidndnis unserer eigenen geschichtlichen Situation
bieten ..." (Bonino, a.a.0., S.87). Marxismus wird hier
also als wissenschaftliche Methode und nicht als Ideologie
verstanden. Ferner flieBen Erkenntnisse der Sozialanthro-
pologie, der Sozialpsychologie und der Geschichtswissen-
schaften in die analysierenden Bemiihungen der Theologen
der Befreiung ein. All diese Komponenten sollen zur struk-
turellen und ursidchlichen Erhellung der Situation der
Armut beitragen, in der Millionen von Menschen ungerecht
und unmenschlich leben.

2. Die hermeneutische Vermittlung: Urteilen

Hermeneutik ist die Wissenschaft und Technik der Deutung,
die uns in die Lage versetzen soll, den urspriinglichen
Sinn von Texten (oder geschichtlichen Ereignissen, Reali-
titen) zu verstehen, die uns heutigen Menschen nicht mehr
unmittelbar zugdnglich sind. Auch hier gibt es verschiede-
ne Ansidtze. Die Hermeneutik in der deutschen Theologie,
die weitgehend von Rudolf Bultmann geprédgt ist, ging bei-
spielsweise davon aus, daB wir deswegen alte Texte ver-
stehen kdnnen, weil die "Existentialien" wie Angst, Trauer,
Sorge, Freude usw. beim heutigen Menschen prinzipiell die
gleichen sind wie bei den Menschen, die die alten Texte
geschrieben haben. Verstehen, so sagt Bultmann, ist des-
wegen méglich, weil die Erfahrung von Existenz damals wie
heute strukturelle Ahnlichkeiten und Uberschneidungen auf-
weist. Der ProzeB des Verstehens bewegt sich hier inner-
halb eines sogenannten hermeneutischen Zirkels: Weil ich
die Erfahrung der Angst mache, kann ich'die Aussagen lber
die Angst in den alten Texten verstehen und gleichzeitig
erfahren, wie die Autoren der Texte mit der Angst umge-

' gangen sind, um so flir meinen eigenen Umgang mit meiner

eigenen Angst zu lernen, Anregung 2zu bekommen oder Ermuti-
gung zu erfahren. Der Verstehensprozef ereignet sich also
sozusagen im Kopf und im Herzen. Nachdem er sich dort er-
eignet hat, kann er Folgen flr mein ehtisches Handeln ha-
ben. Dieser hermeneutische Zirkel ist unpolitisch. Die



Theologie der Befreiung spricht deswegen auch nicht so
gerne von einem hermeneutischen Zirkel, sondern von
einem hermeneutischen Kreislauf (G. Casalis). Was heiBt
das?

Nicht eine gemeinsame existentiale Struktur erméglicht es
dem heutigen Menschen, damalige Texte zu verstehen, son-
dern die Erfahrung einer gemeinsamen Geschichte - hier

der Geschichte der Befreiung. Weil Menschen heute Befrei-
ung erfahren, koénnen sie in den alten Geschichten das be-
freiende Handeln Gottes (z.B. am Volk Israel) wiederent-
decken. "Nur durch die hermeneutische Vermittlung ist

die Bibel Botschaft und nicht Gesetz, und nur dadurch wird
vermieden, daB die Aussage der Bibel als Botschaft der
Befreiung fiir uns zurlickgewiesen und bloB als Text tiber
die Vergangenheit angesehen wird" (J.S. Croatto, Befreiung
und Freiheit ..., S.49). Croatto spricht in diesem Zusam-
menhang von einer "semantischen Achse". Darunter versteht
er die Moglichkeit, aufgrund von erfahrener gegenwdrtiger
Befreiung Texte, die von erfahrener damaliger Befreiung
sprechen, zu verstehen. Die "semantische Achse" erlaubt,
ein anderes Ereignis zu entschliisseln. Hierin zeigt sich
eine neue Art und Weise des Umgangs mit biblischen Texten.
Wihrend wir es gewohnt sind, nach der Wenn-Dann-Methode
mit den alten Texten umzugehen, verfdhrt man hier eher
nach einer Weil-Dann-Struktur. Wie kann man sich das kon-
kret vergegenwdrtigen? Eine Gruppe von Menschen - nehmen
wir an, eine Basisgemeine - macht in ihrem Gottesdienst

in der Art.und Weise, wie ihre Kinder und sie selbst be-
fidhigt werden, sich gegen Unterdriickung zu wehren, die Er-
fahrung, daB Gott der Befreier gegenwdrtig ist. Mit dieser
Erfahrung im Riicken beginnen sie, die Schriften des Alten
und Neuen Testaments neu zu lesen. Von ihrer Erfahrung aus
versuchen sie, sich den Sinn des damaligen, in der Bibel
berichteten Ereignisses anzueignen. Genauer: Weil sie er-
fahren haben, daB Gott befreiend gegenwdrtig handelt, kdén-
nen sie den Sinn der damaligen Texte verstehen: ndmlich
von befreiendem Handeln Gottes zu berichten. Weil sie
Gottes Gegenwart jetzt erfahren haben, darum konnen sie
erkennen, daBf die Autoren des Alten und Neuen Testaments
von der Befreiung Gottes reden. Gleichzeitig entdecken sie
in dem alten Ereignis, von dem da berichtet wird, einen
Vorrat an Sinn, der von den alttestamentlichen und neu-
testamentlichen Autoren noch nicht gesehen wurde. Aufgrund
ihrer neuen Erfahrung lesen sie die alten Geschichten neu.
Die Deutung eines Textes beabsichtigt also nicht die Iden-
tifikation von Leser und Autor, sondern die Entschlis-
selung des Textes als eine vieldeutige linguistische Struk-
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tur, die sich von einem neuen Kontext her der Interpreta-
tion 6ffnet. Damit erweist sich das Wort der Bibel als
wirkmidchtiges Wort, als lebendiges Wort, als Wort voller
Gottesgegenwart. Damit hdrt das "alte Wort" nicht auf,
sinnvoll zu sein - im Gegenteil: es wird durch die neue
Erfahrung bereichert. Machen wir uns das an einem Bei-
spiel klar: Das paulinische "Weder Sklave noch Freier,
weder Mann noch Frau" (Gal. 3,28) hat fir die Theologen
der Befreiung einen UberschuB an Sinn, der das libersteigt,
was Paulus im Hinblick auf diese Frage begreifen konnte
und wie er es etwa im 1. Korinther-Brief 14,34 (Die Frau
soll in der Versammlung schweigen) ausfiihrt. Diese beiden
Texte haben eine tiefere semantische Achse, die es den
Theologen der Befreiung ermdglicht, sie mit einer neuen
Sprache, aber vor allem mit einem neuen Sinn zu verstehen.
Wiahrend Paulus von der Berufung durch Gott spricht, hodren
wir heute, daB die Sklaven von den Menschen zu Sklaven ge-
macht worden sind. Das ist eine Bedingung, die Gott nie
akzeptiert. Wir verstehen auch, daB die Frauen dieselben
Rechte wie die Minner in der Kirche sowie in der Gesell-
schaft haben. "Gott gibt ‘Sinnanfédnge’ in seiner Offen-
barung, ohne sie vollkommen zu beenden, ‘wissend’”, daB der
Mensch seine eigene Geschichte haben muB, um in seiner
sozial-religidsen Praxis den unvollendeten Sinn zu voll-
enden." (F. Vanderhoff, Muerte y resurreccion de Jesus y
practica de los cristianos, in: Christus, Nr.496/497, 1977,
SL26EE) .

3. Die praktisch-pastorale Vermittlung: Handeln

Die sozio-analytische Lektilire der Wirklichkeit fuhrt

in Verbindung mit der hermeneutischen Lektlire zu prakti-
schen pastoralen Initiativen der Befreiung. Was sollen wir
tun? Die Aktion hat ihre eigenen Gesetze, die sich von
Analyse und theologischer Reflexion unterscheiden. Deshalb
ist unter Vermeidung eines naiven Voluntarismus zundchst
vom Gesamtspiel der gesellschaftlichen, wirtschaftlichen,
politischen, ideologischen, repressiven und religidsen
Kridfte auszugehen. Wir tun ja nicht, was wir wollen, son-
dern was uns die objektiven Bedingungen der Wirklichkeit
zu tun gestatten. Darum muB die Kirche sich Uberlegen, was

'sie unter welchen Bedingungen im Sinne der Befreiung tun

kann. Je nach Situation muB sie folgendes tun: die Dimen-
sion der Befreiung in der Liturgie, in der Unterweisung
der Kinder, in der Erwachsenenbildung, in der Theologie
und in der Seelsorge zum Tragen bringen. Es kann sein, da8
von ihr gefordert wird, das BewuBtsein der Unterdriickung
zu wecken und Wege aufzuzeigen, wie Gott den Menschen

Ll



heute befreit. Dariiberhinaus muB sich die Kirche aber auch
in ein Gesprdch begeben mit anderen gesellschaftlichen
Gruppen, die ebenfalls die Verdnderung der Strukturen und
die Befreiung von der Unterdriickung anstreben. SchlieB-
lich k&nnen und miissen Christen und Organisationen von
Christen eine Handlungsweise finden, in der sie es nicht
bei reinen Symbolen bewenden lassen, sondern mit der sie
direkt in die Politik und den infrasturkturellen Bereich
einwirken k&nnen und sollen. Sie werden dabei den Weg der
Gewaltlosigkeit zu gehen haben. "Immer aber muB klar her-
auskommen, daB wir uns strategisch filir eine Befreiung ent-
schieden haben, in der eine neue Gesellschaft moglich wird,
in der Liebe und Briiderlichkeit weniger schwierig sind.

Das gilt auch dann, wenn wir aufgrund von geschichtlichen
Umstdnden zu rein reformistischen MaBnahmen gezwungen sind.
Dies sind dann eben nur taktische Schritte und keine strate-
gischen Ziele. Unser Ziel bleibt immer die umfassende Be-
freiung" (L. Boff, Aus dem Tal der Mranenty by NS Sl )00

ZusammengefaBt: "Das zentrale Postulat der Theologie der
Befreiung ist: der Glaube ist die Erkenntnis eines Gottes,
der sich immer der Geschichte offenbart; und insofern stellt
der Glaube den hermeneutischen Zirkel (gemeint ist der her-
meneutische Kreislauf, K.B.), der seinerseits das biblische
Kerygma bereichert, wieder her" (Croatto, Befreiung und
Freiheit ..., S.59). Etwas einfacher ausgedriickt: Gottes
Offenbarung ist nicht abgeschlossen, er handelt gegenwdrtig.
Weil er gegenwdrtig erfahrbar wird, konnen Texte, die von
einer Erfahrung Gottes sprechen, verstanden werden. Gleich-
zeitig entschliisselt die gegenwdrtige Erfahrung in den
alten Texten einen UberschuB an Sinn. Sie beginnen neu zu
sprechen, an ihnen wird etwas deutlich, was die alt- und
neutestamentlichen Autoren so noch nicht gesehen haben.
Andererseits bilden sie ein kritisches Korrelat zu den ge-
genwdrtigen Erfahrungen Gottes: Die gegenwdrtige Erfahrung
Gottes muB auf der Linie (semantischen Achse) dessen liegen,
was in den biblischen Schriften angelegt ist. Auf diese
Weise macht die Theologie der Befreiung deutlich, daB der
lebendige Gott des Heils in den gegenwdrtigen Befreiungs-
prozessen wirksam ist, in denen der Mensch ihn neu erfahren
und in der Folge eine neue Rede von Gott aufbauen kann, die
nicht eine bloRe Wiederholung des Gleichen mit anderen
Worten ist. Das wire Mythos. Die Theologie der Befreiung
macht dagegen ernst damit, daB Gott ein Gott der Geschichte
ist.

Biographisches:

José Severino Croatto ist katholischer Alttestamentler und Professor am
Instituo Superior Evangélico de Estudios Theolbgicos in Buenos Aires.
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Er ist Prdsident der Projektkommission der Kommentierten Theologischen
Bibliographie des Ibero-Amerikanischen Raumes.

José Miguez Bonino, methodistischer Theologe aus Buenos Aires, war einer
der Priasidenten des Okumenischen Rates der Kirchen. Er hat insbesondere
das Gesprdch zwischen den Theologen der Befreiung und westeuropdischen
Theologen der Revolution bzw. der Hoffnung gefiihrt und kennt die neur-
algischen Streitpunke zwischen diesen Ansdtzen sehr genau.
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Der BUND DER RELIGIOSEN SOZIALISTEN DEUTSCHLANDS E.V. l&dt
ein zur Tagung:

THEOLOGIE DER BEFREIUNG FUR EUROPA
18,-20,10,1985 im Feriendorf Gomadingen bei Reutlingen

Referenten:
JOSE AMREIN (Immensee, Schweiz)
NORBERT GREINACHER (Tlibingen)

Anmeldungen bitte senden an:
Bund der Religib6sen Sozialisten, Postfach 5005, 7300 Esslin-
gen (Anmeldeabschnitt im hinteren Heftumschlag) .

Ulrich Spdrel

FINDRUCKE EINER ZWEIWOCHIGEN STUDIENREISE DURCH NICARAGUA *

Der Flughafen von Managua trégt seit der Revolution im Juli
1979 den namen von Augusto Cesar Sandino. "El general de

los hombres libres" wird er von den Nicaraguanern genannt,
der General der freien Menschen. Sandino hat zu Beginn der
dreiBiger Jahre einen fiinf Jahre langen Guerillakrieg gegen
die amerikanischen Truppen gefiihrt und deren Abzug aus dem
Land erreicht. Die Amerikaner hatten damals Anastasio Somoza
Garcia als Chef der Guardia Nacional und quasi als ihren

. Statthalter zurilickgelassen. Ein Jahr spdter wird Sandino auf

dessen Befehl hin ermordet. Dennoch prédgen die Namen Somoza
und Sandino die weitere Geschichte Nicaraguas.

Mit dem Namen Somoza verbindet sich eine Diktatur, die
selbst fiir lateinamerikanische Verhdltnisse ungewdhnlich

brutal und skrupellos war und die nach und nach das Land
13



zum Privatbesitz dieser Familie werden lieB. Gegen diese
Diktatur, die spdter von dem Sohn Somozas fortgefiihrt wurde,
bildete sich zu Beginn der 60er Jahre eine breite Oppositi-
onsbewegung, die in dem Namen Sandino das einigende Symbol
fand, die Frente Sandinista de Liberacion Nacional (FSLN) .
Nach jahrelangen Kdmpfen ist es dieser Bewegung 1979 gelun-
gen, Somoza zu stlirzen und die Macht im Land zu erringen.
Seitdem wird versucht, einen eigenstédndigen "sandinistischen"
Entwicklungsweg flir Nicaragua zu finden.

Was "Sandinismus" eigentlich ist und wie die Menschen heute
in diesem Land leben, iiber das man so viele widersprichliche
Nachrichten hdrt, das sind Fragen, die uns bewegen, als wir
am Morgen des 12. Juni 1985 in Managua landen.

Als ich nach der Landung aus dem Fenster der Maschine sehe,
traue ich meinen Augen kaum. Am FuB der Gangway steht
Ernesto Cardenal; mit seinen langen weiBen Haaren, einem
weiBen Vollbart und der fiir ihn typischen Baskenmiitze ist
er eine imposante Erscheinung. So hochrangig ist unsere
Gruppe dann doch nicht. Mit in unserer Maschine befand sich
eine belgische Regierungsdelegation, zu deren Empfang der
nicaraguanische Kulturminister, der international sicher-
lich zu den bekanntesten Persdnlichkeiten seines Landes
zdhlt, erschienen ist.

Ein paar Tage spdter sollte ich ihm noch einmal begegnen,
an einem Morgen auf einem groBen Markt in Managua. Dort
kauft er ein, unterhdlt sich mit den Marktfrauen, notiert
sich Preise. Er bewegt sich v6llig natilirlich unter den Leu-
ten, die ihrerseits nur wenig Aufhabens von dem Erscheinen
ihres Kulturministers machen. Wiirde ich ihn nicht von Bil-
dern her kennen, widre ich nicht auf den Gedanken gekommen,
hier einen Minister der nicaraguanischen Regierung zu tref-
fen. Ich kann mir kaum ein anderes Land vorstellen, in dem
sich ein Regierungsmitglied mit solcher Selbstverst&dndlich-
keit in der BevOlkerung zeigt.

Aber in diesem Land ist eben vieles anders, nicht nur anders
als bei uns, sondern auch anders als in vielen Ldndern der
Dritten Welt.

Nicaragua ist ein kleines Land. Etwa drei Millionen Einwoh-
ner leben auf einer Fldche, die etwas mehr als halb so gro8
ist wie die Bundesrepublik. Von der BevOdlkerungszahl her
entspricht Nicaragua damit einem mittleren Regierungsbezirk
bei uns. Es mag auch mit daran liegen, daB einem hier vieles
sehr familidr erscheint. So ist es durchaus liblich, daB in
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den Zeitungen oder im Rundfunk die fihrenden Politiker beim
Vornamen genannt werden. Wenn der Regierungschef vor der
Nationalversammlung spricht, so wird von Daniels Rede be-
richtet. Und wenn von Tomas gesprochen wird, so weiB hier
jeder, daB der Innenminister Tomads Borge gemeint ist, und
Sergio ist der Stellvertreter Daniel Ortegas in der Regie-
rungsjunta Sergio Ramirez.

Anders ist in diesem Land natilirlich auch das Klima, und das
macht uns allen in den ersten Tagen doch erheblich zu
schaffen. 35 Grad im Schatten sind zu dieser Jahreszeit
durchaus normal, aber hier ist nicht Uberall Schatten; dazu
herrscht eine enorme Luftfeuchtigkeit - Treibhausklima. Die
vielen Termine, die wir vor allem in den ersten Tagen in
Managua absolvieren, sind unter diesen Bedingungen sehr
strapazifs.

Managua ist eine sehr eigenartige Stadt, aus meiner Sicht
eher eine Un-Stadt. 1972 ist Managua durch ein Erdbeben
weitgehend verwiistet worden. Der gesamte Stadtkern, fast
alle aus Stein gebauten Hduser wurden zerstdrt. Es gibt
heute kein gewachsenes Stadtzentrum mehr. An dessen Stelle
sind heute Griinfldchen. Das, was urbanes Laben eigentlich
ausmacht, belebte GeschdftsstraBen, StraBencafés, das alles
gibt es hier nicht mehr. Und es wird noch lange dauern,
bis die Liicken, die das Erdbeben gerissen hat, wieder aus-
gefiillt sein werden. Doch auch dann wird es in dieser
Stadt nur neue, moderne Gebdude geben.

Die Atmosphdre und der Zauber alter, gewachsener Stddte,
die durch die spanisch-katholische Zivilisation des Landes
geprdgt sind, lernten wir eigentlich erst in Granada und
Leon kennen, Stddte, die bis zum vorigen Jahrhundert die
Zentren Nicaraguas waren und heute noch einen viel stédrker
ausgeprédgten blirgerlichen Charakter besitzen.

Vom Krieg geprédgt

Nicaragua ist ein Land, das auch heute noch sehr stark
durch den Krieg geprdgt wird, den Befreiungskrieg gegen
Somoza und die Nationalgarde, an dessen Opfer die Erinne-

. rung iiberall wachgehalten wird, geprdgt aber auch durch den

Verteidigungskrieg gegen die Contra, der dem Land von den
USA aufgezwungen wird. Denn ohne deren massive finanzielle
Unterstiitzung kénnten sich die Contras, die sowohl von
Honduras als auch von Costa Rica aus operieren, kaum halten.
Die Erinnerung an die vielen Opfer des Kampfes gegen Somoza
wird {iberall im Land wachgehalten. In Betrieben, Schulen,
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Verwaltungsgebduden hdngen Bilder von gefallenen Kédmpfern,
an sehr vielen Gebduden sind Erinnerungstafeln angebracht,
StraBen und Plidtze sind nach den "heroes y martires de la
revolucion" benannt. Dennoch findet man bei den Uberleben-
den Kampfern nichts von jenem Kriegs-Pathos, wie es sich
in Deutschland friiher in jener Stalingrad-Kdmpfer-Mentali-
tit niederschlug, die kaum eine Gelegenheit auslieB, sich
am Biertisch mit eigenen Kriegserlebnissen zu briisten. Bei
den vielen Begegnungen, die wir in Nicaragua hatten, ist
eigentlich nie von den Beteiligten liber eigene Erlebnisse
widhrend des Kampfes gesprochen worden.

Heute steht Nicaragua faktisch wieder im Kriegszustand. Der
Kampf gegen die von Honduras und Costa Rica aus operieren-
den Contras zwingt dem Land enorme Opfer auf und ist inso-
fern eine sehr groBe Behinderung fiir seinen wirtschaftli-
chen Aufbau. 40 % der Volkseinkommens werden fiir die Ver-
teidigung aufgewendet, und dennoch reicht dies nicht aus,
um in den Grenzgebieten die Zivilbev®lkerung, die am mei-
sten unter den Aktionen der Contras zu leiden hat, zu schit-
zen. Bei der Lehrergewerkschaft ANDEN erfuhren wir, daS8
iber 200 Lehrer Opfer von Contra-Anschldgen geworden sind
oder im Kampf gefallen sind.

Wenn Hier iiber den Krieg und den Militdrdienst gesprochen
wird, ist wenig Pathos anzutreffen. Da ist nicht vom Feld
der Ehre die Rede oder &hnlichem, sondern von den Opfern,
die der Krieg kostet, auch von der Angst der Soldaten, die
in die Kampfe geschickt werden, von den Trdnen der Miitter
dieser Soldaten, von den Verlusten an Menschen und Glitern.
"Wir haben in Nicaragua einen Parasiten, und das ist der
Krieg", sagte uns ein Beamter aus dem Erziehungsministerium.

Dies Land ist stark militarisiert. Der Anblick von Militdr
wie auch von bewaffneten Zivilisten im StraBenbild ist,
zumal in den Grenzregionen, etwas ganz Normales - Offentli-
che Gebdude und Betriebe werden von bewaffneten Milizen be-
wacht, dennoch wird der Krieg nicht im geringsten heroi-
siert. Alle Nicaraguaner, die wir sprechen, haben immer
wieder betont, wie wichtig der Frieden filir ihr Land sei.

Erste Erfolge der Revolution

In der Tat wurden die wichtigsten Errungenschaften vor al-
lem in den ersten Jahren nach der Revolution erreicht, be-
vor der militdrische Druck von auBen einsetzte. Bildung und
Gesundheitsversorgung waren die beiden vorrangigen Ziele
der Revolution. In einer groB angelegten Alphabetisierungs-
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kampagne wurde die Analphabetenquote von 50 % auf 12 %
gesenkt. Dazu muB man sich klarmachen, da8 Alphabetisierung
nicht nur bedeutet, den Menschen die Fdhigkeit zum Schrei-
ben und Lesen beizubringen. Verbunden ist damit auch eine
BewuBtseinsbildung in der Bevdlkerung, die Fdhigkeit, die
eigene Umwelt besser zu verstehen. Die Alphabetisierung ist
insofern sicherlich auch eine Voraussetzung fiir eine wirk-
liche Demokratisierung des Landes.

Nachdem diese Grundlagen in den ersten Jahren nach der Re-
volution gelegt worden sind und flir die Kinder heute eine
allgemeine sechsjidhrige Schulbildung gesichert ist, wird
nun ein gréBeres Gewicht auf Fortbildungsprogramme im Rah-
men der Erwachsenenbildung gelegt.

Der zweite Bereich, in dem nach der Revolution direkte und
flir die breite Bevdlkerung splirbare Fortschritte erzielt
wurden, ist der Bereich der Gesundheitsversorgung. Bis 1979
gab es sie praktisch nur in den Stddten und hier auch nur
fiir den Teil der Bevdlkerung, der sich das finanziell lei-
sten konnte. Fiir den groBten Teil der Landbevdlkerung war
medizinische Hilfe entweder r&umlich nicht erreichbar oder
nicht bezahlbar. Durchfallerkrankungen waren bei Kleinkin-
dern eine der hidufigsten Todesursachen, weil auf dem Land
einfach keine Medikamente verfiigbar waren und zudem die
hygienischen Verh&dltnisse katastrophal waren.

In San Miguelito, einem Dorf im Sliden des Landes, erzdhlte
uns eine deutsche Krankenschwester, daB eines der ersten
Ziele der Hygiene-Erziehung darin bestanden habe, die Dorf-
bewohner dazu zu bringen, ihre Schweine auBerhalb ihrer
Wohnhiitten zu halten. Denn mit den Schweinen kamen natir-
lich auch eine Unmenge von Ungeziefer und Krankheits-
erregern in die Hiitten. Heute verfiligt auch dieses Dorf Uber
eine eigene Gesundheitsstatiom mit einer Apotheke.

Behinderungen und Mdngelerfahrungen

Die wachsenden Lasten des Krieges wie auch die Auswirkungen
des Wirtschaftsembargos der USA werden aber heute immer
mehr zur Bremse einer weiteren sozialen und wirtschaftli-

_ chen Entwicklung des Landes. Beschrdnkungen und Engpdsse

sind an vielen Stellen zu spliren. Dabei ist die nach meinem
Eindruck hirteste Konsequenz des Embargos gar nicht darin
zu sehen, daB Nicaragua keine neuen Produkte aus den USA
importieren kann. Diese kann es - soweit die Devisen vor-
handen sind - auch in anderen L&ndern kaufen. Weitaus nega-
tiver wirkt sich das Fehlen von Ersatzteilen aus, weil da-
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durch hiufig ganze Anlagen ausfallen. In einer Fischerei-
kooperative im Norden des Landes waren zwei Drittel aller
Boote nicht einsatzfdhig, weil Ersatzteile flir die defek-
ten amerikanischen AuBenbordmotoren fehlten. Die Busse in
Nicaragua sind hoffnungslos iiberfilillt, nicht weil es {liber-
haupt zu wenige gibt, sondern weil der Mangel an Ersatz-
teilen die Reparatur der defekten Busse erschwert und ver-
zb6gert. Auch bei der Wasserversorgung gibt es Probleme.

An zwei Tagen in der Woche wird in Managua das Wasser ab-
gestellt.

Dennoch diirfte die Versorgungslage fir den groBten Teil der
Bevdlkerung heute deutlich besser sein als vor der Revolu-
tion. Viele Produkte des Grundbedarfs werden in den staat-
lichen Liden zu subventionierten Preisen verkauft. Dabei
kommt es manchmal zu Versorgungsengpdssen. Nach meiner Ein-
schdtzung ist die Berichterstattung dariiber in der hiesigen
Presse jedoch stark libertrieben. In den staatlichen L&dden,
die ich besucht habe, sah man zwar durchaus auch leere
Stellen in den Regalen, das waren dann zumeist aber keine
Lebensmittel, sondern Haushaltsgerdte, Plastikschiisseln und
dhnliches. Und wenn diese Produkte wirklich zeitweise in
den staatlichen Ldden ausgegangen waren, SO waren sie zu-
meist auf dunklen Kanidlen auf die freien - d.h. nicht regu-
lierten - Mirkte gelangt. Dort waren sie dann zumindest er-
hdltlich - wenn auch zu h8heren Preisen.

Doch hierbei handelt es sich nach meiner Einschdtzung um
Ausnahmefdlle. Im allgemeinen dirfte die Versorgung wesent-
lich verbessert und vor allem verbilligt worden sein. Den
Hiandlern auf den Midrkten diirfte diese Einrichtung aller-
dings ein Dorn im Auge sein. Bei Produkten, die liber den
Grundbedarf hinausgehen, herrscht allerdings doch sehr
hdufig Mangel.

In San Miguelito besuchten wir auch eine Lehrerbildungs-
stidtte, in der Jugendliche, die ihre sechsjdhrige Grund-
schulzeit absolviert haben, sich zu Lehrern ausbilden las-
sen kdnnen. Die barrackenartigen Bauten erinnerten mehr an
ein Lager als eine Internatsschule. Die Wohnrdume waren
spartanisch eingerichtet. Ein Raum filir zwanzig bis dreis-
sig Middchen, ein weiterer Raum flir dhnlich viele Jungen.
Die Einrichtung der Rdume beschrdnkte sich auf zweietagige
Betten und einige wenige Spinde. Das Wasser muB mit dem
Ochsenkarren aus dem Dorf geholt werden. Wer sich duschen
will, muB eine halbe Stunde zu FuB in das Offentliche Bade-
haus des Dorfes gehen. Dazu muB er morgens um 4 Uhr auf-
stehen, damit noch Zeit zum Friihstiick bleibt, denn um 7 Uhr
beginnt der Unterricht.
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Das Leben in dieser internatsartigen Ausbildungsstdtte ist
mit Entbehrungen verbunden, die wir Deutschen der Nach-
kriegsgeneration uns kaum noch vorstellen k&nnen. Dazu gibt
es hier nur wenige Schulbilicher. Und auch die Ausstattung
mit Schulheften und Schreibmaterial ist &duBerst knapp.
Diese sehr vordergriindig materiellen Defizite sind hier die
eigentlichen "bildungspolitischen" Probleme.

Ausldndische Hilfe

Gerade hier ist aber auch ein wesentlicher Ansatzpunkt flr
auslidndische Hilfe, die Nicaragua heute angesichts des ame-
rikanischen Wirtschaftsembargos und der zunehmenden militéa-
rischen Bedrohung mehr denn je braucht. Und auch die Bundes-
regierung, die Wirtschaftsbeziehungen mit dem Apartheid-
Regime in Siidafrika nicht einschrédnken mag, "weil das vor
allem die schwarze Bevdlkerung trdfe", hat gegeniiber Nica-
ragua weniger Skrupel und hat die gesamte deutsche Entwick-
lungshilfe vorerst gestoppt. Hier ist sicherlich ein An-
satzpunkt filir private Initiativen, um eine Kompensation zu
schaffen zu der reaktiondren Entwicklungshilfepolitik der
Bundesregierung. Es gibt hier auch bereits eine groBe Zahl
von Projekten von Kommunen, Gewerkschaften und verschiede-
nen Organisationen. Dort wird z.T. mit geringem finanziel-
lem Aufwand und mit groBem persdnlichen Einsatz eine sehr
effiziente an der Basis ansetzende Entwicklungsarbeit ge-
leistet.

So leistet beispielsweise medico international Hilfe beim
Aufbau von Gesundheitsstationen auf dem Land. Von verschie-
denen Gewerkschaften wurden Lehrlingswerkstdtten aufgebaut
und betreut. Wir besuchten in der am wenigsten entwickelten
Stidprovinz San Juan ein Sdgewerk, das von Mitgliedern der
Gewerkschaft Holz und Kunststoff in Zusammenarbeit mit
medico international errichtet wurde. Dies Sdgewerk liefert
heute fertige Bauteile filir den Bau von Gesundheitsstationen,
Schulen u.a. und hat damit fir die weitere Entwicklung des
Slidens eine wesentliche Bedeutung.

All diesen Projekten gemeinsam ist, daB sie sehr direkt an
den Bedilirfnissen der Bevdlkerung ansetzen. Der sehr groBe

. persénliche Einsatz, der in vielen Projekten gegeben ist,

férdert gleichzeitig den Aufbau auch informeller, nicht-
staatlicher Beziehungen zwischen Nicaragua und der Bundes-
republik. Die darin zum Ausdruck kommende politische Unter-
stlitzung Nicaraguas ist mindestens genauso wichtig wie die
Okonomische Hilfe.
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Um angesichts der stdndigen Uberfdlle der Contras und der
dauernden Drohung einer militdrischen Intervention durch
die USA den Aufbau des Landes weiter fortzusetzen, dazu
bedgrf es eines sehr groBen Durchhaltewillens. Und wenn es
zu dieser Intervention bisher noch nicht gekommen ist,

so liegt das sicherlich auch an der politischen Unterstiit-
zung, die Nicaragua aus vielen Ldndern erfdhrt und auch an

der Anwesenheit der vielen ausl&dndischen Helfer, der "inter-

nacionalistas", wie sie dort genannt werden. Anders als im
Fall Grenada wiirde eine amerikanische Intervention in Nica-
ragua in groBer Zahl auch die Biirger anderer Staaten 2zu
Betroffenen machen.

Jede politische Unterstiitzung wird in Nicaragua mit groBer
Aufmerksamkeit und Dankbarkeit zur Kenntnis genommen. Sie
stdrkt das Gefiihl, nicht allein dazustehen im Kampf gegen
die Destabilisierungskampagne der gr6Bten Militdrmacht der
Erde. Der weitere Ausbau dieser Unterstiitzung ist heute
wichtiger denn je.

Siegfried Katterle

ZUKUNFT DER ARBEIT - ZUKUNFT DER WIRTSCHAFTSORDNUNG

Thesen fiir die Diskussion in der Werkstatt 5 "Zukunft der
Arbeit" auf dem 21. Evangelischen Kirchentag am 8.6.1985
in Dilisseldorf

1. Nachdem die Massenarbeitslosigkeit seit 10 Jahren anhdlt,

weist die Arbeitsmarktstatistik in diesen Monaten den
héchsten Stand der Arbeitslosigkeit in der Geschichte
der Bundesrepublik auf. Die ldngerfristigen Aussichten
sind bedriickend. Fiihrende Prognoseinstitute, so das
Basler Prognos-Institut, erwarten auf der Grundlage der
praktizierten Wirtschaftspolitik steigende Arbeitslosen-
zahlen bis weit in die 90er Jahre hinein - " allen An-
kiindigungen der Politiker zum Trotz" (FR, 20.2.85).

Fiihrende Teile der Regierungsparteien scheinen sich auf
eine solche Zukunft der Arbeit in unserer Wirtschafts-
ordnung einzustellen und revidieren ihre bisherigen An-
kiindigungen. Der baden-wiirttembergische Ministerprédsi-
dent Lothar Spdth sagt durchaus richtig: Selbst wenn die
optimistischen Wachstumserwartungen der Bundesregierung
eintrdten, gdbe es keinen Abbau der Arbeitslosigkeit,
vielmehr werde "uns die gegenwdrtige HoOhe der Arbeits-
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losenzahlen noch eine ganze Weile begleiten"; deshalb
miisse der Bevdlkerung klar gemacht werden, "daB sie mit
struktureller Arbeitslosigkeit leben muB" (FR, 15.5.85).

Bestiirzend hoch ist der Anteil junger Menschen an der
Gesamtzahl der Arbeitslosen. Ein Viertel der registrier-
ten Arbeitslosen, etwa 600.000 Menschen, sind unter 25
Jahre alt. Man kann sich keine sozial schddlichere Form
vorstellen, wie man junge Menschen auf ihr Leben in der
Gesellschaft vorbereitet, als indem man sie mit Jahren
der Arbeitslosigkeit oder bloB kurzfristiger und per-
spektivloser Beschdftigung konfrontiert. Es ist abseh-
bar, daB sich die Arbeitslosigkeit in immer stdrkerem
MaB8 auf junge Menschen verlagern wird. Flr meine Genera-
tion ergibt sich daraus die Frage, was die Eltern unter-
nehmen wollen, um fiir ihre Kinder das Recht auf Arbeit
und Einkommen durchzusetzen und die dramatische Gefahr
einer tiefgreifenden Spaltung und Entsolidarisierung

der Gesellschaft abzuwenden.

Die Hoffnung, die Massenarbeitslosigkeit kdnne durch ein
von den privaten Investitionsentscheidungen getragenes
dynamisches Wirtschaftswachstum abgebaut werden, wie es
die Bundesregierungen seit 1980 mit ihrer angebotsorien-
tierten Wirtschaftspolitik anregen wollen, ist also
triigerisch. Die nostalgische Orientierung an Wachstums-
raten, die in den 50er und 60er Jahren erreicht wurden
und Erleben und Erwartungen einer Generation nachhaltig
gepridgt haben, ist vollends illusiondr. Uberdies werden
wir und unsere Kinder noch lange an der 6kologischen
Erblast dieser Nachkiregsprosperitdt tragen.

Die anhaltende Beschdftigungskrise ist Ausdruck einer
relativen Stagnation der Wirtschaft aller westlichen
Industrieldder, gekennzeichnet durch Wachstumsschwéche,
labile Konjunkturen und tendenzielle Unterauslastung der
Produktionskapazitdten. Die Gegenwart ist vergleichbar
der Situation der westeuropdischen Industrieldnder in
den 20er Jahren, die - entgegen dem Klischee von den
"goldenen Zwanzigern" - durch hohe Arbeitslosigkeit und
Mangel an Ausbildungspldtzen gekennzeichnet waren.

' Massenarbeitslosigkeit ist eine in westlich-kapitalisti-

schen Wirtschaftsordnungen typische Verletzung von Men-
schenrechten. Arbeitslosigkeit und die weit verbreitete
Angst um den Arbeitsplatz hindern das Recht der Betroffe-
nen auf freie Entfaltung ihrer Persénlichkeit, sie er-
hdhen den Konkurrenzdruck der Arbeitenden untereinander
und entsolidarisieren die Belegschaften in den Betrieben.
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4. Damit allen Bevdlkerungsgruppen und insbesondere den
nachwachsenden Geburtsjahrgédngen der Zugang zu relativ
sicheren Arbeitsplidtzen erdffnet werden kann, muB
—,izum ersten -
die Arbeitszeit weiter verkiirzt werden. Die Verkiirzung
der Wochenarbeitszeit kam in der Mitte der 70er Jahre
nahezu zum Stillstand, als die 40-Stunden-Woche im we-
sentlichen erreicht war und als diese 40-Stunden-Woche
von den Arbeitgeberverbdnden zum tarifpolitischen Tabu
erklirt wurde. In einem langen und heftigen Arbeits-
kampf haben die Gewerkschaften 1984 dieses Tabu gebro-
chen. Allerdings kann das Ergebnis noch nicht als ar-
beitszeitpolitischer Durchbruch gewertet werden. Des-
halb miissen die Arbeitslosen und muB die Offentlichkeit
von den Gewerkschaften die Fortsetzung des Kampfes um
Arbeitszeit in den kommenden Tarifrunden fordern. Es
geht um Umsetzung des Produktivitdtsfortschritts in

Arbeitszeitverkiirzung bei Verzicht auf Reallohnsteigerung

zur Verwirklichung der Solidarit&dt von Arbeitenden und
Arbeitslosen.

Langfristiges Beschdftigungsprogramm

5. Damit allen Bevdlkerungsgruppen und insbesondere den
nachwachsenden Geburtsjahrgidngen der Zugang zu relativ
sicheren Arbeitspldtzen er6ffnet werden kann, missen
- zum zweiten -

Bundesregierung und Bundesbank durch den Druck der

dffentlichen Meinung dazu gebracht werden, ihre beschdf-

tigungspolitische Verantwortung wahrzunehmen. Wir bend-
tigen ein von Bund und Lindern finanziertes langfristig

geplantes Beschdftigungsprogramm, das von der Bundesbank
geldpolitisch unterstiitzt werden muB. Eine solche aktive

Beschidftigungspolitik hat die sozial-liberale Bundes-
regierung seinerzeit mit dem Zukunftsinvestitionspro-
gramm versucht; mit diesem Programm wurden damals deut-
liche Beschdftigungserfolge erreicht, obwohl es nicht
hinreichend langfristig angelegt war und obwohl es von
der Bundesbank nicht geldpolitisch unterstiitzt wurde.
Nach 1980 haben die Bundesregierungen mit ihrer Wende
zur wirtschaftsliberalen Angebotspolitik - entgegen dem
Sozialstaatsauftrag unserer Verfassung - ihre Verant-

wortung fiir das Ziel der Vollbeschdftigung mehr und mehr
aufgegeben und ein schnelles Ansteigen der Massenarbeits-

losigkeit hingenommen; gleichzeitig wurden durch das
Haushaltsstrukturgesetz 1981 und die Haushaltsbegleit-

gesetze 1982 und 1983 die sozialen Sicherungen insbeson-

dere fiir Arbeitslose und Sozialhilfeempfédnger abgebaut.
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Dagegen haben Ldnder wie Osterreich und Schweden durch
langfristig angelegte beschdftigungspolitische Strate-
gien die weltweiten Okonomischen Probleme in weit gerin-
gerem MaB in Massenarbeitslosigkeit umgesetzt und ihre
Arbeitslosigkeit deutlich unter dem Durchschnitt der
westeuropdischen Ldnder gehalten; diese Ldnder haben
ihren sozialstaatlichen Charakter und damit eine wesent-
liche moralische Qualitdt ihres Gemeinwesens bewahrt.

Das geforderte langfristige Beschdftigungsprogramm muR
strukturpolitisch gezielt angelegt sein und die Umsteu-
erung der Produktionsstruktur unserer Volkswirtschaft

auf einen dkologisch und sozial vertrdglichen Wachstums-
pfad ("qualitatives Wachstum") fdérdern. Es muB also vor
allem ©6ffentliche Investitionen und Investitionshilfen
fir private Investoren zum Abbau von Umweltbelastungen
und zur Einsparung von Energie und ErschlieBung alter-
nativer Energietrdger umfassen. Hierzu gehdren beispiels-
weise die Sanierung von Miilldeponien (u.a. Kldrung der
Sickerwdsser), die Einfiihrung umweltfreundlicher Muill-
entsorgungstechniken (z.B. Pyrolyse-Verfahren), der Bau
dezentraler Blockheizkraftwerke zur Kraft-Wdrme-Kopplung,
die Einfiihrung umweltfreundlicher Verbrennungstechno-
logien (Wirbelschichtfeuerung), die Warmeddmmung von Alt-
bauten, der Bau von Radwegenetzen. In vielen Betrieben
haben gewerkschaftliche Basisgruppen in Arbeitskreisen
Alternative Fertigung technologisch neue Produkte und
Komponenten entwickelt, die in solchen Programmen umge-
setzt werden konnten; flir die Umsetzung und Diffusion
sind aber politische Entscheidungen auf Bundes- und
Lédnderebene notig.

Hinzukommen miissen Ausgaben zur Ausweitung sozialer
Dienste, an denen ein gesellschaftlich weithin anerkann-
ter Bedarf besteht. Dieser dringende 6ffentliche Bedarf
reicht von Humandiensten im pddagogischen, pflegerischen
und sozialmedizinischen Bereich liber wohnungspolitische
Initiativen bis zu personalintensiven Aufgaben im Natur-
schutz. Ein gezielter Ausbau solcher sozialer Dienst-
leistungen 148t sich verbinden mit der Férderung genos-
senschaftlicher Selbsthil feunternehmen, in denen Gruppen
von Betroffenen selbst zum Projekttrdger werden, die
ihre Projekte in kollektiver Selbstbestimmung planen

" und durchfiihren und dadurch staatliches Handeln ent-

lasten.

Einen fir breite gesellschaftliche Krdfte konsensf&dhigen
Entwurf eines Beschdftigungsprogramms zur Fdrderung qua-
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litativen Wachstums als sozialstaatliche Politikalter-
native zu der von der Bundesregierung verfolgten wirt-
schaftsliberalen Angebotspolitik bieten meines Erachtens
die nach wie vor bedeutsamen "Vorschldge zur Wiederher-
stellung der Vollbeschdftigung" des DGB von 1977 und
ihre aktuelle Fortschreibung zu einem Programm fur
"Umweltschutz und qualitatives Wachstum" (1985).

Ein strukturpolitisch gezieltes Beschdftigungsprogramm
kénnte wichtige Weichen stellen, um die problematische
Exportorientierung unserer Industrie abzubauen. Man ver-
gegenwdrtige sich, daB die Exporte der Bundesrepublik
pro Kopf der Bevdlkerung mehr als doppelt so hoch sind
wie die japanischen Exporte und dreimal so hoch wie die
Exporte der USA. Diese iibermédchtige internationale Wett-
bewerbsfdhigkeit der Bundesrepublik &uBert sich in chro-
nischen Leistungsbilanziiberschiissen, also einer anhalten-
den Verletzung des auBenwirtschaftlichen Gleichgewichts.
Die Leistungsbilanziiberschiisse der Bundesrepublik sind
eine Quelle sich verschdrfender weltwirtschaftlicher
Spannungen, die sich in Uberschuldungen und protektio-
nistischen Reaktionen wichtiger Abnehmerlédnder &duBern.
Eine strukturpolitisch gezielte Nachfragestrategie soll-
te also auch darauf ausgerichtet werden, unseren im in-
ternationalen Vergleich {iberdimensionierten Industrie-
sektor und dessen problematisch hohe Exportorientierung
durch ErschlieBung binnenwirtschaftlicher Beaarfsfelder
umzustrukturieren.

Finanzierungsmoglichkeiten lber Steuern

e
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Natiirlich kann der Staat seiner beschdftigungspolitischen
Verantwortung, die wir von ihm einfordern missen, nur
nachkommen, wenn er die Staatsblirger nach dem MaB ihrer
Leistungsfdhigkeit Uber Steuern zur Finanzierung be-
schidftigungspolitischer Programme heranzieht. Die von

der Bundesregierung geplante Einkommenssteuerreform,

die - auf der Linie angebotsorientierter Wirtschafts-
politik - vorziiglich die Hochverdienenden entlasten und
éie (Netto-)Einkommensdifferenzierung ausweiten will,

muB unter diesem Gesichtspunkt verworfen werden. Ebenso-
wenig wie die schon stattgehabten steuerlichen Entlastun-
gen der Unternehmen und der hohen Einkommen wird diese
Steuerreform eine von privaten Investitionen getragene
Wachstumsdynamik ingangsetzen, die zusdtzliche Arbeits-
pldtze schafft; sie wird vielmehr zu einem weiteren An-
wachsen nicht produktiv genutzter Geldvermdgensbildung

im In- und Ausland fiihren. Sie trédgt also nicht dazu

bei, Nachfrage und Einkommen in Felder unterversorgten
dffentlichen Bedarfs zu lenken.

Uberdies miissen die Bilirger ihrem Staat unbefangen zuge-
stehen, daB er sich fiir die Finanzierung eines Beschaf-
tigungsprogramms auch dauerhaft verschuldet, wenn dieses
Programm dringende dffentliche Bediirfnisse befriedigt
und drohenden Verschlechterungen unserer Lebenslage be-
gegnet. Durch Besteuerung und bffentliche Verschuldung
kdnnen nicht produktiv genutzte private Geldvermdgen

fiir die Finanzierung von Beschdftigungsprogrammen zur
ErschlieBung zukunftsorientierter Bedarfsfelder mobili-
siert werden.

Die Gesamtheit der neuen Technologien, die auf der An-
wendung der Mikroelektronik beruhen, stellen sowohl nach
der Breite der ausgeldsten Rationalisierungsschiibe wie
nach der Tiefe der von ihnen bewirkten Umwdlzungen eine
neue "industrielle Revolution" dar. Die Einflihrung die-
ser Technologien auf breiter Front - in der industriellen
Produktion, in den Verwaltungen von Industrie und Staat,
in den privaten Dienstleistungsbranchen - wird dazu fih-
ren, daB sich die Schere zwischen Anstieg der Arbeits-
produktivitdt und Wachstum der Produktion weiterhin 6ff-
net, so daB technologische Arbeitslosigkeit zu einer
langfristigen Bedrohung der vor uns liegenden Zeit wird.

Diese Revolutionierung einer immer noch wachsenden Zahl
von Produktionsprozessen, Arbeitsabldufen und Berufen
zeigt, wie Ergebnisse langfristiger 8ffentlich subven-
tionierter Forschung und Entwicklung privatwirtschaft-
lich genutzt werden. Wdhrend das Forschungs-, Entwick-
lungs- und Innovationsrisiko und noch der ProzeB der
Diffusion zunehmend sozialisiert werden, erfolgt die
Nutzung der Ergebnisse nach privatwirtschaftlichen Ratio-
nalitdtskriterien durch privatautonome Unternehmensent-
scheidungen. Die dabei entstehenden sozialen Kosten in
Form von Arbeitslosigkeit, Entwertung von Arbeitsquali-
fikationen und Dehumanisierung von Arbeitsabl&dufen wer-
den auf die Betroffenen und auf die Gesellschaft insge-
samt abgewdlzt.

Systemverdndernde Reformen

s

Dieser Widerspruch kann nur durch systemverdndernde Re-
formen {iberwunden werden. Damit die betrieblichen Nut-
zungsbedingungen der Arbeitskraft von den Betroffenen

wirksam mitbestimmt und der technische Fortschritt, das
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Wachstum und der Strukturwandel der Wirtschaft in gesell-
schaftlich gewlinschte zukunftsorientierte Bedarfsfelder
gelenkt werden k&nnen, brauchen wir Reformen der Unter-
nehmensverfassung und Reformen der Wirtschaftsordnung in
Richtung auf das Leitbild einer Wirtschaftsdemokratie.

Damit in den Unternehmen der geltende Vorrang privater
Kapitalverwertungsinteressen gegeniiber der Arbeit gebro-
chen wird, ist die tarifvertraglich gestlitzte paritdti-
sche Mitbestimmung der Arbeitnehmer bei der Lenkung der
betrieblichen Produktionsprozesse, der Bestimmung der
Arbeitsorganisation und der betrieblichen Personalpla-
nung erforderlich. Die Arbeitnehmer miissen sich die Macht
erkdmpfen, dehumanisierende Formen moderner Technologie -
etwa Personalinformationssysteme mit ihren perfekten
Uberwachungs—- und Reglementierungsmdglichkeiten - abzu-
wehren.

Damit Wachstum und Strukturwandel der Wirtschaft von der
Vorrangigkeit kapitalistischer Gewinnorientierung geldst
und auf gesellschaftlich vereinbarte Entwicklungs- und
Beschdftigungsziele ausgerichtet werden k&nnen, muB8 un-
sere marktwirtschaftliche Wirtschaftsordnung durch ein
wirtschaftsdemokratisches Lenkungssystem zu einem parti-
zipatorischen Plan-Markt-Modell ergdnzt werden. In Wirt-
schafts- und Sozialrdten auf regionaler und gesamtwirt-
schaftlicher Ebene sollten staatliche Stellen, Industrie-
verbdnde, Gewerkschaften, Verbraucher- und Umweltschutz-
verbdnde an der gesellschaftlichen Planung gesamtwirt-
schaftlicher Entwicklungsziele und an industriepoliti-
schen Entscheidungen mitwirken.

Das Erfordernis einer solchen Investitionslenkung 1&B8t
sich am Beispiel der Energiepolitik verdeutlichen: Die
heftigen gesellschaftlichen Konflikte um die Kernkraft-
werke oder um das Kohlekraftwerk Buschhaus haben auch

die Gewerkschaften nachhaltig erschiittert, weil es ihnen
nicht gelang, den von ihnen schon frithzeitig in ihrem
Umweltprogramm (1974) formulierten langfristigen und ver-
allgemeinerbaren Interessen der Arbeitnehmer an der Ge-
staltung ihrer Lebensbedingungen gegeniiber partiellen

und engstirnigen Arbeitsplatzinteressen betroffener Be-
legschaften Geltung zu verschaffen. Diese Konflikte haben
gezeigt, daB Investitionsentscheidungen, die unsere ge-
sellschaftliche Infrastruktur langfristig festlegen,
nicht mehr als privatwirtschaftliche Entscheidungen auf-
grund der begrenzten Kosten- und Ertragskriterien des
Marktes hingenommen werden, sondern einem demokratischen
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Willensbildungs- und EntscheidungsprozeB mit dem Ziel
einer umfassenden Umwelt- und Sozialvertrdglichkeits-
priifung unterworfen werden missen.

Es zeigt eine bedenkliche Umwertung unserer Demokratie,
wenn Blirgerbewegungen, die den Protest gegen kurzsichti-
ge privatwirtschaftliche Investitionsentscheidungen orga-
nisiert und konfliktfdhig gemacht haben, von Politikern
und Parteien als Druck der StraBe verunglimpft wurden.
Dieser Protest ist Ausdruck von Interessen, die auf einen
bkologischen Umbau unserer Industriegesellschaft drdngen.
Sie miissen deshalb in die Sozialisierung von Investi-
tionsentscheidungen einbezogen werden, damit die weitere
Entwicklung unserer Wirtschaft von privatwirtschaftlicher
Gewinnorientierung geldst und auf einen qualitativen Ent-
wicklungspfad umgesteuert wird, der gemeinwirtschaftli-
chen Prinzipien folgt.

Ulrike Baur/ Herbert Sorgius

BRUDERHOFE IN DEUTSCHLAND
Teil III (SchluB)

In CuS 3/84 und 1/85 haben wir Ausziige aus einem Feature
des Siiddeutschen Rundfunks zur Bruderhofbewegung verdffent-
licht. Im dritten und letaten Teil bringen wir vor allem
jene Passagen, in denen Herbert Sorgius, Mitglied des
Bundes der Religibsen Sozialisten Deutschlands, zu Wort

kommt. Die Redaktion

Herbert Sorgius erkl&drt rlickblickend die Motive flr seinen
Eintritt in den Rhonbruderhof im Jahre 1932: "Es war mir
klar: Wenn man Christus nachfolgen will, muB ich das im All-
tég zum Ausdruck bringen. Wie ich dann auf den Bruderho§

kam und diese Erwartung erlebte, daB Christus wirklich jetzt
zu uns kommen will, das hat mich so erfaBt, daB8 ich mir sag-
te: Mensch, das ist, was du gesucht hast! Du hast mit ein-
zelnen Freunden gefragt, sollte nicht i;gendetwas wie so

ein evangelisches Kloster sein? Irgendeine Form, wo man

ganz fiir Christus leben kann. Und da begegnetg es mir. Es
war sehr einfach, sehr armselig, aber es war immer wieder
klar: es ist freiwillige Armut, weil eben Kinder aufgenom-
men worden waren - das war fir mich klar: gut, da kannst du
was tun, das hat einen Sinn. Und wenn wir alle miteinander
Du sind und Geschwister - was Schdneres gibt’s nicht."
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In einer Fachzeitung hat Herbert Sorgius gelesen, daB auf
dem Bruderhof ein Buchbinder gesucht wird. Neben der Holz-
werkstatt soll als zweiter Handwerksbetrieb eine kleine

Druckerei aufgebaut werden. Von dem Ersparten, das er mit-
bringt, muB er sich seinen Arbeitsplatz selbst einrichten.

"Wir hatten eine Schnellpresse und eine Handpresse und einen
kleinen Raum mit Schriftsetzerei, Handsetzen natiirlich - das
war mein Arbeitsplatz. Mein Werkzeug, was ich gebracht habe,
war alles, was da war. Und. dann, als ich mein Geld abrief
von zu Hause, da durfte ich dann eine alte Schneidemaschine
kaufen. Und dann durfte ich nach Frankfurt fahren und in
einem alten Betrieb was zusammensuchen. Dann, nach drei,
vier Monaten, kam eben die groBe Grippe-Epidemie, wo ich
dann gebeten wurde, in Kiiche und Waschkiiche mitzuhelfen.

In der Kiche blieb ich dann ziemlich lange - ein Jahr, an-
derthalb -, denn niemand hatte sich darum gerissen, was
viele Médnner immer noch als entwiirdigend ansahen, Frauenar-
beit zu tun. Und ich war’s von zu Hause gewohnt. Meine Mut-
ter war oft krank. Mir hat das nichts ausgemacht. Und dann
habe ich teilweise im Kuhstall gearbeitet. Biliro durften nur
Leute machen, die Ausbildung hatten, und wenn sie mal ir-
gendwas ausgefressen hatten, dann wurden sie auch manchmal
zur Besinnung in ein anderes Arbeitsgebiet geschickt, wie
Landwirtschaft oder irgend so, wo sie mal reinbeiBen muBten."
Auf dem Bruderhof ist das Zusammenleben inzwischen strengen
Regeln unterworfen. Durch die Einfiihrung von Amtern nach
hutterischem Vorbild entstand eine Hierarchie. Es gibt nun
"Diener am Wort", "Zeugnisbriider" und "Hausmutter". Der Mo-
ralkodex ist strenger als je zuvor. Unverheiratete Mdnner
und Frauen sitzen beim Essen an getrennten Tischen. Selbst
ein harmloser Flirt kann den sogenannten "kleinen AusschluB",
eine vorilibergehende Isolierung von der Gemeinde, zur Folge
haben, zumindest aber eine Besinnungszeit, bis die "Siinde"
gestanden und 6ffentlich bereut wird.

Oberstes Gebot auf dem Rh&nbruderhof ist die Einmiitigkeit
aller Beschlilisse, was Neue, wie Herbert Sorgius, oft als
psychischen Druck empfinden. "Mir wdre ein MehrheitsbeschluB
manchmal lieber gewesen, aber so wurde der EinheitsbeschluB
als ein Hereinbrechen des Geistes, des Heiligen Geistes,
angesehen. Und spdter war es dann auch so, wenn einer nicht
gleich einverstanden war, dann wurde es als ein Angriff auf
den Geist der Gemeinde bezeichnet. Es gab viele Besinnungs-
zeiten. Und manchmal waren die Besinnungszeiten grausamer
als der sogenannte "GroBe AusschluB". Besinnungszeiten
heiBt: man war offiziell noch Mitglied, aber man war eine
zeitlang nicht bei der Bruderschaft. Zum Teil wurde einem
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geraten, nicht zu den gemeinsamen Mahlzeiten zu kommen, zu
den Versammlungen schon gar nicht. Von vielen wurde man
nicht mehr gegriiBt; es war also ein v6llig schwerer Ein-
schnitt. Diese Ausschliisse konnten viele Monate dauern.
Und das hat mir persdnlich lange wehgetan, weil ich mir
sagte: Darf man in einer christlichen Gemeinde ein Exempel
statuieren?"

Flir neu Hinzugekommene ist auf dem Rh&nbruderhof ein Novi-
ziat eingefilihrt worden, das von Person zu Person unter-
schiedlich lang dauert. Mit der Taufe in einer Waldquelle
wird die Aufnahme in die Bruderschaft nach dem Ritus der
alten Tdufergemeinschaften feierlich vollzogen. Der Getauf-
te verpflichtet sich nicht nur, seinen jetzigen Besitz der
Gemeinschaft zu ilibereignen, sondern auch alles, was er je-
mals besitzen wird. "Es gab keinen Anspruch auf Privatbe-
sitz. Selbst die Kleider, die man trug, waren Eigentum der
Gemeinde, auch wenn man sie natiirlich meistens wieder zu-
rlickkriegte. Bilder durften ja nicht aufgehdngt werden. An
die Familien wurden Rationen ausgeteilt, und dann die Ledi-
gen-Gruppen, die bekamen neben den Mahlzeiten eben das, was

' sie brauchten, von dem, was da war. Mein Vater hat mir zum

beispiel auch ein paar Bibeln geschickt, die wurden zum
Teil weggenommen und anderen, die noch keine hatten, ge-
schenkt. Und wo etwas drin war im Paket, wurde meistens bei
der Hausmutter aufgemacht oder im Biiro."

Herbert Sorgius bleibt auf dem Rhonhof - trotz vieler Zwei-
fel, die ihn und andere zu plagen beginnen. Es ist ein ein-
schneidendes duBeres Ereignis, das die Gemeinschaft um
Eberhard Arnold wieder fester zusammenschweiBt: die Macht-
ergreifung der Nationalsozialisten 1933.

Der Rhdnbruderhof wird im April 1937 beschlagnahmt und auf-
geldst. Grundlage ist ein Gesetz zur Abwehr kommunistischer
staatsfeindlicher Umtriebe. Die noch dort verbliebenen Bru-
derhdfler werden als Mitglieder einer "pazifistischen und

internationalen Gemeinschaft" zu unerwiinschten Personen er-
kldrt und miissen Deutschland innerhalb von 24 Stunden ver-

lassen.

DiskusSION

Das Ende des Bruderhofes (1937)

In CuS 3/84 wurde als erster Diskussionsbeitrag eine Korrek-
tur meiner "Idealisierungen" bei der Beschreibung der Auf-
16sung des Rhonbruderhofes (CuS 4/83) vertffentlicht. Horst
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Gerlach folgt im wesentlichen der Argumentation von M.
Horsch (Anm.6), der behauptete, daB "nicht wegen der reli-
gi6sen Einstellung der Bruderhtfer, sondern aus wirtschaft-
lichen und praktischen Griinden die deutsche Regierung das
“gemeinschaftliche Leben’ und die Glitergemeinschaft auf dem
Rhénbruderhof aufgeldst und das vorhandene Vermdgen des
eingetragenen Vereins beschlagnahmt habe - das Privateigen-
tum (HM: das es auf dem Bruderhof gar nicht gab) der Fami-
lien und Einzelpersonen (M8bel-, Haus- und Kiichengerdtschaf-
ten) wurde nicht berihrt".

Es muB auffallen, daB alle negativen Feststellungen dieser
Art erst nach der Aufldsung des Bruderhofes aufkamen. Diese
erfolgte durch die Gestapo mit dem Aufwand von liber 50 be-
waffneten Uniformierten (gegen 40 wehrlose Erwachsene und
Kinder) mit der alleinigen Begriindung der "Verordnung des
Reichspridsidenten zum Schutze von Volk und Staat" gegen
kommunistische Gewaltakte (nach dem beriichtigten Reichs-
tagsbrand) . Noch ein paar Tage vorher erkldrte der Landrat
Burckhardt in Fulda, den wir mit den zwei durch Gottes Fli-
gung gerade anwesenden Hutterischen Briidern aus Amerika be-
suchten, daB gegen den Bruderhof nichts vorliege auBer ihrer
Militdrdienstverweigerung, die auf Dauer nicht geduldet
werden kdnne. Es widre ihm und der Gestapo dann ein leichtes
gewesen, gerade diesen zwei Besuchern von Amerika klar zu
machen, daB die “schlechte Wirtschaft und die falsche Dar-
lehensverwendung’ AnlaB filir die Aufldsung des Rhdnbruder-
hofes’ waren, wie jetzt behauptet wird. Dazu gehdrt, daB
wdhrend all der vier Jahre in keiner einzigen Begegnung und
Auseinandersetzung mit der Regierung, der Gestapo oder den
Gerichten, bei keiner der drei groBen Haussuchungen oder
kleineren "Besuche" uns je mit der obigen Begriindung die
Aufl®dsung angedroht wurde. Es waren immer nur Anklagen wegen
unserer Glaubenshaltung, wie uns der Blirgermeister von Veit-

steinbach im Auftrag der Gestapo bestdtigte (CuS 2/83, S.33):

Wir seien christliche Kommunisten, also doch Kommunisten
(was uns heute wieder bekannt toént); wir hdtten eine Welt-
anschauung, die im vollkommenen Gegensatz zum nationalsozia-
listischen Staat stehe und wiirden trotz Verbot noch flir sie
werben; wir wiirden die nationalsozialistischen Grundgesetze
iiber Blut und Rasse nicht anerkennen; wir lehnten fiir unsere
Mitglieder jeglichen Wehrdienst ab usw. Dem Vorstand des
e.V. und der versammelten Gemeinschaft wurde am Tag der Auf-
18sung liber diese Begriindung hinaus nicht ein einziges Wort
der Anklage wegen ‘schlechter Wirtschaft’ laut. Aus dem
Tagebuch von David Hofer, einem der hutterischen Briider, die
anwesend waren, geht hervor, daB die Gestapo iliber die Anwe-
senheit der beiden Amerikaner iberrascht war, aber im Ge-
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sprdch mit ihnen nur Glaubens- und keine wirtschaftlichen
Gesichtspunkte aufbrachte (nachzulesen in: Emmy Arnold,
Gegen den Strom, S.182ff).

Durch die Anwesenheit der beiden Besucher muBte die Gestapo
befiirchten, daB sie nach ihrer Heimkehr im Ausland "Greuel-
propaganda" machen konnten, was der Regierung damals gar
nicht in ihre Pldne paBte. Deswegen brauchten sie einen
"Kniff", den sie damals auch in anderen F&dllen anwandten:
Sie machten aus dem Gesinnungstdter einen gemeinen Kriminel-
len, der in betriigerischer Weise die Bilanz "frisiert" hat,
um seine wirtschaftliche Lage besser darzustellen, als sie
tatsdchlich war. Das wiirde auch den anstdndigen Nordameri-
kanern einleuchten und auch manchen einheimischen Freunden
des Bruderhofes. Selbst das Landgericht in Fulda hat aber
bis zum 27. April 1937, wahrscheinlich wegen fehlender Be-
weise, auf einen derartigen Anklagepunkt wverzichtet, bis
die Gestapo auf ihre Weise einen Gl&dubiger davon "iliberzeu-
gen" konnte, eine Erkldrung zu unterschreiben, daB er sich
von uns betrogen fiihle. Erst dann wurde die politische
Schutzhaft in richterliche Untersuchungshaft umgewandelt
(CuS 4/83, S.35). Wahrend drei Monaten wurde unser Fall vom
Kriminalgericht unter der Oberaufsicht der Gestapo unter-
sucht, ohne etwas zu finden. In dieser Zeit wurde uns In-
haftierten nicht von der Polizei, sondern von den Gestapo-
beamten gedroht, daB wir im Falle einer richterlichen Haft-
befreiung als Staatsfeinde ins Kz gebracht wiirden. Was dann
geschah, berichtete ich in CuS 4/83.

In jenen Tagen der Aufl&sung des Rhénbruderhofes geschah
nun etwas, was unsere mennonitischen Freunde (und jetzt mit
ihnen Horst Gerlach) in diese ganze Geschichte hineinzog.
In einer Versammlung des Internationalen Mennonitischen
Friedenskomitees, die im AnschluB an die Mennonitische
Weltkonferenz in Amsterdam 1936 stattfand, an welcher auch
zwei von unseren Mitgliedern teilnahmen, wurde ein "Friedens-
bekenntnis der Mennoniten" beschlossen. Darin kam zum Aus-
druck, daB "wir all unseren Briidern, die die Uberzeugung in
sich tragen, daB Gott sie berufen hat, den Militdrdienst

zu verweigern, oder die gendtigt sein sollten, wegen ihrer
Friedensgesinnung zu leiden, geistige und materielle Hilfe
leisten wollen". Nordamerikanische Mennoniten, die daran

. teilgenommen hatten, beauftragten daraufhin das mennoniti-

sche "Hilfswerk Christenpflicht" in Deutschland, Vertreter
auf die Bruderhdfe in Deutschland und Liechtenstein zu sen-
den, um herauszufinden, welche Hilfe sie brduchten. Auf

ihren Bericht nach Nordamerika hin erhielten sie auch eine
Geldhilfe, die einer von ihnen, Michael Horsch, ausgerech-
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net am Tage nach der Aufldsung auf den Rhdnbruderhof brin-
gen wollte, was er vorher nicht ahnen konnte. Da ich bei
seiner Ankunft bereits in Schutzhaft war, kann ich nicht
mit Bestimmtheit sagen, was dann geschah. Einige erinnern
sich noch, daB er die Polizisten, die noch auf dem Hof wa-
ren, mit dem HitlergruB begriiBte, was wir nie taten, weil
wir deutlich zum Ausdruck bringen wollten, daB wir das Heil
nicht von Hitler, sondern von Jesus erwarteten. Ein paar
Wochen spdter besuchte uns Michael Horsch in Begleitung
eines Gestapo-Beamten im Gefdngnis und tat sein Mdglichstes,
uns zu iberzeugen, daB die Anklage der Gestapo zu Recht be-
stehe. Da wir dagegen protestieren muBten, verlief diese
Aussprache unbefriedigend. Ich kann mir nur vorstellen, daB
ihn die Gestapo bei seinem Auftauchen auf dem Bruderhof ge-
fragt hatte, was er mit uns zu tun habe und ob er einer der
unseren sei. Darauf konnte M. Horsch wahrheitsgemdB antwor-
ten, daB er kein Bruderh&fer sei, wobei er ebenso wahrheits-
gemdB hinzufiigen konnte, daB ein gewichtiger Unterschied
zwischen den Hutterern und den deutschen Mennoniten darin
bestehe, daB die letzteren, denen er angehdrte, das Prinzip
der Wehrlosigkeit aufgegeben hédtten (siehe auch: Diether
GOtz Lichdi, Mennoniten im Dritten Reich, S.123). In jenen
Tagen kam dann noch hinzu, daB je eine schweizerische und
holldndische Zeitung die Nachricht brachte, die Mennoniten

seien aus Deutschland ausgewiesen worden. Dagegen protestier-

te in einer 6ffentlichen Erkldrung die "Vereinigung der
Deutschen Mennonitengemeinden": "Es sind keine Mennoniten aus
Deutschland ausgewiesen worden. Die Mennoniten erfreuen sich
des Schutzes des Deutschen Reiches und konnen ungehindert
ihres Glaubens leben. Unabhdngig von dem Deutschen Menno-
nitentum, aber in bewuBter geschichtlicher Ankniipfung an
die Hutterischen Taufgesinnten ist ... im Kreise Fulda ...
ein Bruderhof entstanden ... Wir schdtzen die Bruderhdfer
um ihrer aufrichtigen, echt christlichen Gesinnung willen
hoch, teilen aber nicht ihre Ablehnung des Wehrdienstes,
auch nicht die ihnen eigentiimliche Einrichtung des ‘gemein-
samen Lebens’." Uber diese Erkldrung entstand zwischen
holldndischen und deutschen Mennoniten (aber nicht zwischen
uns und den letzteren) eine ziemlich bittere Auseinander-
setzung, in welcher den deutschen Mennoniten vorgeworfen
wurde, daB sie sich in einer Stunde der Not vom Bruderhof
distanzierten, wo er gerade um seiner tduferischen Haltung
willen innere und praktische Unterstiitzung gebraucht hé&dtte.
Hans-Jlirgen Goertz, ein mennonitischer Historiker, hat in
seinem Beitrag "Nationale Erhebung und religidser Nieder-
gang" in dem von ihm herausgegebenen Buch "Umstrittenes
Tdufertum 1525 - 1975, Neue Forschungen" diese Situation
folgendermaBen beschrieben: "Die Bruderhdfer haben sich als
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Nachfahren der Tdufer verstanden und eine Reihe tduferi-
scher Grundsdtze aktualisiert. Dadurch aber sind sie mit
den staatlichen Behdrden in Konflikt geraten. Sie k&nnen
als tduferisches Kontrastmodell fiir die Mennoniten ange-
sehen werden, “nach der theologischen Zensurenskala sehr
bedenklich, noch mehr politisch anst&Bfig, beides fiel und

N

fdllt meist zusammen<

In dieser Korrespondenz zwischen holldndischen und deutschen
Mennoniten, die dann von Michael Horsch verdffentlicht wur-
de (Anm.6 im Beitrag von Horst Gerlach in CuS 3/84), tauchte
parallel mit der &hnlichen Anschuldigung der Gestapo zum
ersten Mal der Vorwurf auf, daB "der Rhonbruderhof, vorwie-
gend von der materiellen, geschdftlichen und wirtschaftli-
chen Seite betrachtet, aus praktischen, wirtschaftlichen
Griinden und im Interesse der Gldubiger aufgeldst werden
muBte." "

Es geht letzten Endes in dieser ganzen Sache um die Beant-
wortung der Frage, ob der Rhonbruderhof von der damaligen
deutschen Regierung wegen seines tduferischen Zeugnisses
oder einfach nur wegen seiner MiBwirtschaft und falschen
(kriminellen) Darlehensverwendung usw. aufgeldst wurde. Aus
dem Diskussionsbeitrag von Horst Gerlach geht hervor, daB
diese Frage wenigstens bei manchen deutschen Mennoniten
noch nicht beantwortet ist, wobei wir bei der Wahrheits-
suche gewarnt werden, uns nicht dadurch beeinflussen zu
lassen, daB "sich eine Verfolgung durch die Behdrden des
Dritten Reiches immer besser “verkaufen’ 1&Bt als das Ein-
gestdndnis eigener wirtschaftlicher Fehlleistungen". Diese
Warnung muB ebenso ernst genommen werden wie die Versuchung,
eine Gewissensbeunruhigung wegen des eigenen Verhaltens

im "Dritten Reich" dadurch ddmpfen zu kdnnen, daB man be-
wuBt oder auch unbewuBt die Motive in Zweifel zieht, aus
denen sich Menschen die Verfolgung der weltlichen Mdchte
zugezogen haben, die in aller Schwachheit versuchten, ein
Tatzeugnis gegen diese Mdchte zu geben.

Flir eine gerechte Beurteilung der wirtschaftlichen und fi-
nanziellen Notlage, wie sie tatsédchlich auf dem Bruderhof
herrschte, ist es wichtig, die Ursachen und Zusammenhdnge
mit seinem Tatzeugnis zu kennen. Michael Horsch hat nach

der Aufldsung versucht, diese zu erforschen. In seiner
Schrift berichtet er dariiber, wie er nach den eigenen Ernte-
arbeiten "noch einmal nach dem friiheren Rh&nbruderhof und

zu den amtlichen Stellen gereist sei". Aber da traf er keine
Bruderhdfer mehr an, die ihm noch eine andere Seite des
Bildes hidtten vermitteln kdnnern, als er es von den “amtlichen
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Stellen’ (Horsch von der Gestapo und Horst Gerlach jetzt
vom KreisausschuB des Landkreises Fulda) bekam. Und an-
schlieBend bekennt er, daB er "den Rhonbruderhof vorwie-
gend von der materiellen, geschédftlichen und wirtschaftli-
chen Seite betrachtet" habe. Nun mag man eine Aktiengesell-
schaft oder einen Bauernhof nach vorwiegend materiellen
Gesichtspunkten beurteilen, aber diese werden einer Bewe-
gung, wie dem Bruderhof, nicht gerecht. Der Rh&nbruderhof
bestand nicht nur aus drei aneinandergereihten Einzelho&fen,
sondern diese wurden zu einer wirtschaftlichen Einheit zu-
sammengefaBt, flurbereinigt, verbessert und wie ein Dorf
mit seinen kommunalen Diensten betrieben. Da lebten nicht
nur drei Bauernfamilien, sondern mindestens 20 Familien,
eine Anzahl von Ledigen und Gdsten, zusammen an die 150
Erwachsene mit eigenen und aus der Not aufgenommenen Kin-
dern. Fir sie alle waren einfach Wohnungen auf- und ausge-
baut worden, wozu auch Dienst- und Arbeitsrdume kamen: Kin-
derkrippe, Kindergarten, Schule, Internat flir aufgenommene
Kinder, Blirordume fiir die Verwaltung des Bruderhofes und
den Verlag, Bibliothek, Backhaus, Werkstdtten flir Schmiede,
Schreinerei, Drechslerei, Schneiderei usw. In diesen war
viel Arbeit und Geld investiert worden, deren Wert viel
hoher war als die Summe der Werte der einzelnen Bauernhdfe.
Welches war dann der eigentliche Wert des Bruderhofes? Dilir-
fen wir dabei davon ausgehen, was er einem Bauern, wie
Michael Horsch, filir seinen Privatbetrieb wert widre, fir den
er alle die Gemeinschaftseinrichtungen gar nicht braucht,
sondern sogar als fir seinen vorwiegend wirtschaftlichen
Gesichtspunkt stdrend sieht?

Wie steht es nun mit dem Vorwurf der "falschen Darlehens-
verwendung, die ein ausldsendes Moment fiir die Aufldsung
des Bruderhofes" gewesen sein soll? 1928 hatten wir fir den
Aufbau des Kinder- und Schulhauses eine billige und lang-
fristige "Hauszinssteuerhypothek" bekommen. Weil wir unsere
Kinder nicht im nationalsozialistischen Geist erziehen
wollten, wie es die Regierung forderte und mit Gewalt an-
drohte, brachten wir sie 1934 unter ziemlichen Kosten fir
uns nach Liechtenstein, wo wir deswegen einen neuen Bruder-
hof beginnen muBten. Danach wurden wir angeklagt, das Kin-
der- und Schulhaus nicht mehr °zweckentsprechend’ zu ver-
wenden, und zur sofortigen Rilickzahlung der Hypothek mit
Zinseszinsen verurteilt. Das ist nur ein Beispiel dafliir,
wie der damals herrschende Geist versuchte, das Offentliche
Zeugnis gegen ihn wirtschaftlich kaputt zu machen. Zum Be-
richt dariiber in CuS gehdrt aber, daB selbst dieses Bei-
spiel bei der Auflbsung nicht mit einem Wort erwdhnt wurde,
sondern allein ‘staatspolitische’ Griinde, also gegen unseren
Glauben und Gesinnung.
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Und nun zu der allgemeinen, “amtlich’ 1980 wiederholten
Anklage, daB wir unsere "wirtschaftliche Lage zu positiv
darstellten", wdhrend der "Rhdnbruderhof tatsédchlich
schlecht gewirtschaftet" habe, weil wir "von der Landwirt-
schaf- wenig verstanden ... und statt zu arbeiten auf den
Feldern saBen und sangen, wdhrend das Unkraut wuchs". Wir
haben nie verheimlicht, und Emmy Arnold berichtet dariiber
in ihrem Buch "Gegen den Strom" (S.57), daB wir in der
stlirmischen Anfangszeit in Sannerz in stddtischer Unkennt-
nis Fehler machten und Dummheiten begingen, woriliber wir
heute noch herzlich lachen k6énnen. Um dem abzuhelfen, wur-—
den aber bald junge Manner in die Landwirtschaftsschulen
in Schliichtern und Fulda in die Lehre geschickt. Alle Ver-
besserungen auf dem Rhonbruderhof wurden auf und nach dem
Rat von Fachleuten dieser Schulen in zdher Arbeit und unter
Einsatz hoher Investitionen ausgefiihrt. Jeder, der den
Bruderhof aus eigener Erfahrung kannte und nicht nur von
auBen beobachtete, weiB sofort, aus welchem Geist solche
Vorwlirfe kommen.

Aber nun bleibt die Frage offen, wie man in groBe wirt-
schaftliche Not kommen kann, ohne "schlecht gewirtschaftet"
zu haben, worunter in der vorliegenden Schrift deutlich
selbstverschuldete finanzielle Defizite durch unverantwort-
liches Handeln gemeint sind. Auf die Anklage wegen Nicht-
befolgung von Vorschriften, falscher Darlehensverwendung,
Landwirtschaft zu betreiben, wenn man nichts davon ver-
steht, Faulheit ... versuchte ich vorhin zu antworten. Wenn
man aber, bewuBt oder nicht bewuBt, unter "schlechter Wirt-
schaft" das versteht, daB Menschen ihren ganzen Besitz
hinlegen und zusammentun, um ihn dann miteinander und mit
notleidenden Erwachsenen und Kindern briiderlich zu teilen,
was flir sie &duBerste Knappheit an Mitteln mit sich bringen
kann - daB diese Menschen ‘im SchweiBe ihres Angesichts’
arbeiten, ohne einen Lohn fiir sich zu erwarten und zu ver-
langen - daB sie hauptsdchlich um ihres Friedenszeugnisses
willen von der Gestapo wirtschaftlich bedrdngt werden (CuS
2/83, S.33) und dann ohne menschliche Garantie flr die
Mittel dazu einen zweiten Bruderhof in Liechtenstein be-
ginnen (CuS 3/83, S.24ff) - daB sie trotz dieser auch wirt-
schaftlichen Bedrdngnis in Deutschland “in unverniinftiger
und stdrrischer’ Weise dieses Zeugnis fortsetzen, bis es

- durch rohe Gewalt zerstdrt wird - wenn das alles "schlechte

Wirtschaft" genannt wird, dann miissen wir den Vorwurf auf
uns sitzen lassen.

Zum SchluB mdchte ich wiederholen, daB es uns bei dieser
ganzen Sache nicht um persdnliche Angriffe und Anklagen
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geht, sondern darum, auch zusammen mit Horst Gerlach, die
Wahrheit zu finden, in deren Geist wir auch heute fir
Frieden und Gerechtigkeit Zeugnis geben k&nnen. Und das in
aller Schwachheit, aber doch und allein aus der Kraft des

Geistes Jesu. |
Hans Meier, Norfolk CT (USA)

Karlheinz Lipp

AM RELIGIOSEN SOZIALISMUS WEITERARBEITEN

Das Leonhard-Ragaz-Institut e.V. Darmstadt

Am 18.12.1984 wurde in Darmstadt das Leonhard-Ragaz-Insti-
tut e.V. gegriindet. Leonhard Ragaz (1868-1945) gehdrte zu
den Begriindern des religitsen Sozialismus und hat mit seinem
Engagement flir kapitalismuskritische Oppositionsarbeit,
Pazifismus, Bildungsreform sowie kritisch-konstruktiven
Dialog mit lebensreformerischen Gruppen seiner Zeit ein
Anregungspotential aufzuweisen, das auch heute noch Anknilip-
fungspunkte bietet. Dr. Jakob Ragaz, der Sohn und NachlaB-
verwalter von Leonhard Ragaz, begriliBte ausdriicklich die
Griindung des Instituts und unterstiitzt im Rahmen seiner M&g-
lichkeiten die Arbeit. Das Leonhard-Ragaz-Institut e.V.
"hat das Ziel, die Beziehungen zwischen Christentum und so-
zialen Bewegungen wissenschaftlich zu untersuchen und wei-
terfiihrende Theorieelemente sowie Praxisformen zu sichten
und auf ihre gesellschaftspolitische Bedeutung fiir die Ge-
genwart und Zukunft hin zu befragen ... Der Verein soll
weite Kreise der Offentlichkeit flir eine gemeinsame Arbeit
interessieren, sie als Mitarbeiter gewinnen, sie zu Spenden
oder sonstigen Hilfsleistungen bewegen. Die Arbeitsergeb-
nisse des Instituts sollen in geeigneter Form der inter-
essierten Offentlichkeit zugdnglich gemacht werden." (Aus

§ 2 der Satzung).

Dem Vorstand gehdren folgende Personen an: Dr. Ulrich Danne-
mann (Blittelborn), Dr. Wolf-Eckart Failing (Darmstadt),

Dr. Jens Harms (Schmitten), Dr. Wolfgang Sander (Alsfeld).
Zur Mitarbeit im wissenschaftlichen Beirat haben sich
bereiterklédrt: Prof. Norbert Greinacher (Tilbingen), Prof.
Glinter Ewald (Bochum), Prof. Markus Mattmliller (Basel),
Prof. Artur Rich (Zlrich).

Die Funktion des Instituts soll folgendermaBen skizziert
werden:
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- Bei Projekten und Teil-Bewegungen der auBerparlamentari-
schen Bewegung fdllt ein Bedarf an Theoriebildung auf.
Die Integration partikularer Interessen und Initiativen
in einen umfassenden politischen und kulturellen Horizont
fdllt offenkundig schwer.

- Die progressiven christlichen Gruppen und Einzelpersonen
konnten bisher kaum eine bedeutsame Infra-Struktur auf-
bauen und in einem konstruktiven Dialog zusammengebracht
und eingebunden werden. Dazu fehlten nicht nur die M&g-
lichkeiten der Institutionalisierung solcher Orte, sondern
auch eine kontinuierliche Trédgergruppe, die nicht primdr
ihre Aufgabe in der Verfolgung der eigenen Gruppeninter-
essen sieht. Die Kommunikation zwischen den unterschied-
lichen Ansdtzen blieb so weitgehend aus; neben aktions-—
zentrierten Handlungsformen trat die Reflexionsarbeit zu-
riick.

- Historisch-systematisch besteht ein Interesse, die Elemen-
te einer religids-sozialistischen Option und Praxis her-
auszuarbeiten. Dabei geht es vor allem darum, die anti-
kapitalistischen, basisdemokratischen und kulturkriti-
schen Momente auf ihre Tragfdhigkeit zu unter suchen,
weiterzuentwickeln und in den DiskussionsprozeB der Grup-
pen einzubringen. Hier erscheint es interessant, die im
religidsen Sozialismus oft betonte dialektische Einheit
von mittel- und langfristigen Umstrukturierungen und
konkreter Lebenspraxis (Stichwort: sozialistische Lebens-
gestaltung) im Auge zu behalten und zu kldren.

- In diesem Zusammenhang soll die Herausarbeitung einer
kritischen Tradition progressiven Christentums forciert
werden; also jener Traditionen des Christentums, die sich
dezidiert als Bergpredigt-Christentum verstanden und sich
neuzeitlich als kapitalismuskritische Bewegungen formier-
ten.

Das Institut hat den Charakter einer Studiengenossenschaft,

die einen gréBtméglichen Rahmen von Freiheit flr den Einzel-
nen und seine Interessen (bzw. das von Arbeitsgruppen) ver-

bindet mit einem gréftmdglichen Integrationsbemiihen.

Konkrete Instrumentarien sind: Arbeitsbibliothgk; For- '
schungsberichte sowie kommentierte Bibliographien als Hilfs-

‘mittel fiir Einzelne und Gruppen; fortlaufende Tdtigkeit im

Bereich der historisch-systematischen Arbeiten; Einzelpro-
jekte in Kooperation mit anderen Institutionen oder auch
selbstdndig und kontinuierliche Gespréche mit dem wissen-
schaftlichen Beirat zum Zwecke der Interdisziplinaritdt.
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Als Einstieg in die Arbeitsplanung wurden bisher folgende
Interessenschwerpunkte genannt:

Vermittlungsversuch zwischen Traditionen der Gemeinwirt-
schaft und der Alternativwirtschaft, Okonomie und Anarchis-
mus, Gewerkschaften, Genossenschafts- und Selbsthilfever-
suche am Beispiel Habertshof/Neuwerk, Arbeit und Technolo-
gie, zusammenfassende Erforschung und Darstellung des reli-
gidsen Sozialismus als internationale Bewegung, sozialisti-
sche Lebensgestaltung, Alltag und Politik, Neue Subsidiari-
tdt und Sozialpolitik, utopische Momente in politisch-sozi-
alen Bewegungen, Bildungsproblematik und politische Bildung,
Basisdemokratie als politisches Strukturmodell, Aufnahme
sozialistischer Fragestellungen im Zusammenhang von ethi-
scher und theologischer Urteilsbildung, Pazifismus, Frauen
in Gesellschaft und Kirche.

In den ndchsten Jahren will das Institut die Ragaz-Gesamt-
ausgabe herausgeben. Folgende zw6lf Bdnde sind geplant:

- Band 1: Zur Weltlage - Politische Zeitkommentare

- Band 2: Bibelauslegung - Biblische Hermeneutik

- Band 3: Theolgie - Kirchenkritik - Gemeinde

- Band 4: Pddagogik - Volksbildung

- Band 5: Lebensreform - Sozialistische Lebensgestaltung -
Frauenfrage

- Band 6: Friedens- und Gewaltfrage

- Band 7: Judentum - Zionismus - Christentum

- Band 8: Sozialismus—~Konzepte - Kommunismusdiskussion

- Band 9: Predigten und Andachten

- Band 10: Natur- und Schopfungsverstdndnis

- Band 11: Sozialethik

- Band 12: Varia

Anlé&dBlich des 40. Todestages von Leonhard Ragaz am 6.12.1985
ist eine Ausstellung geplant.

Um die Erstellung einer Bibliographie zur religids-soziali-
stischen Bewegung zu beschleunigen, bittet das Institut um
entsprechende Hinweise (auch: Diplom-, Magister-, Lizen-
tiats- und Examensarbeiten).

Flir NachlaBmaterialien, Schenkungen, Buch- und Geldspenden
ist das Institut sehr dankbar, zumal es sich erst im Aufbau
befindet.

Kontaktadresse: Leonhard-Ragaz-Institut e.V. Darmstadt,
Rathausstr. 7, 6100 Darmstadt 12
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David Ormrod

DIE CHRISTLICH-SOZIALISTISCHE BEWEGUNG IN ENGLAND

Dieser Text folgt im wesentlichen einem Vortrag des engli-
schen Genossen Dr. David Ormrod vom 22.9.1984, in den stel-
lenveise zusdtzlich von D. Ormrod verteilte schriftliche In-
formationen eingearbeitet wurden. Zum besseren Verstdndnis
wurde der gesprochene Text gegldttet und gestrafft.

Von den Anfdngen bis zum II. Weltkrieg

Die Geschichte der christlich-sozialistischen Bewegung in
England reicht weit zurilick bis in die Jahre 1830 bis 1848.
Der christliche Sozialismus lieferte in seinen Anfdngen
eine kraftvolle Kritik am Industriekapitalismus und trug

in direkter Weise zum Entstehen der Kooperativbewegung und
der Bewegung flir gesellschaftliches Eigentum bei; ebenso
beeinfluBte er stark die frihen Anfdnge der Trade-Union-Be-
wegung und der Labour Party.

In England hat es auf der rechten, konservativen Seite nie
eine eigenstdndige Partei mit explizit "christlichem" An-
spruch zur Rechtfertigung der herrschenden Verhdltnisse ge-
geben, weil die Kirche von England immer schon etablierte
Teilhaberin an der staatlichen Macht war (26 Bischofe sit-
zen automatisch im House of Lords).

Im linken Spektrum gesellschaftlicher Bewegungen angesie-
delt, haben sich zwei Hauptstrdmungen christlich-sozialisti
schen Denkens und Handelns herausgebildet, die zu Anfang
unseres Jahrhunderts in den beiden wichtigsten Organisatio-
nen reprdsentiert waren: der "Guild of St. Matthew" und der
"Christian Social Union". Die "Guild of St. Matthew" war
die radikalere, sie arbeitete viel liber die Organisation
sozialistischer Sonntagsschulen und wurde von manchen als
neue Art von Religion angesehen, als Religion des Sozialis-
mus; sie forderte eine enge Ubereinstimmung zwischen Sozia-
lismus und Christentum, setzte beides in eins, und hatte
einen starken EinfluB auf die wachsende Labour-Bewegung.
Die "Christian Social Union" ermdglichte das Eindringen so-
zialistischer Ideen in die Kirchen; diese Organisation war

‘bis 1920 ziemlich aktiv. Ihre Arbeit in den Kirchen fiihrte

zwar nicht dazu, daB die Kirchen sich zu sozialistischen
Positionen bekehrten, aber sie trieb die Kirchen doch zu-
mindest dazu, sozial aktiver zu werden, Programme sozialen
Handelns sich zu eigen zu machen. Ihre Ideen wurden von den
Kirchen in einer Art und Weise aufgenommen, daB man sagen

kann, daB die Kirchen in den 30er Jahren dieses Jahrhunderts
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weitaus weniger konservativ geworden waren als frither, weil
es ein soziales Element gab. DaB sie allerdings in irgend-
einer Weise "sozialistisch" geworden wdren, konnte man von
den Kirchen nicht sagen. So begann der Christliche Sozialis-
mus sich in den 30er Jahren in einer anderen Richtung zu
orientieren: Er identifiziert sich nun hauptsdchlich mit
der Labour Party und ihren politischen Programmen und wird
damit direkt an eine politische Organisation gebunden. Er
Ubernimmt die Rolle der linken Kritik an den Programmen der
Labour Party. Diese Rolle hat er die gesamten 30er Jahre
hindurch inne.

Einer der wichtigsten Theoretiker und Sprecher dieser kriti-
schen Stimme war Stafford Crips, britischer Botschafter in
Moskau, Schatzminister und Griinder des Christlich-Soziali-
stischen Bundes (Christian Socialist League, 1931 - 1958).
Hauptsdchlich durch seine persénliche Integritdt und Uber-
zeugungskraft kam diese Kritik in der Labour Party zu Gehor.

Wdhrend der spdten 30er Jahre und des II. Weltkriegs erleb-
te der Christliche Sozialismus in England eine starke Poli-
tisierung. In diesen Jahren entwickelte sich eine erste
Phase des christlich-marxistischen Dialogs unter Fiihrung
von Leuten wie John Macmurray, Joseph Needham, John Lewis
und vielen anderen. 1942 wurde eine Organisation gegriindet,
die prosowjetisch orientiert war, der Council of Clergy and
Ministers for Common Ownership (Geistlicher Rat fiir Gemein-
eigentum). Ebenfalls 1942 entstand die kurzlebige Common
Wealth Party, die einzige explizit christlich-sozialistisch
ausgerichtete politische Partei, die je in England existiert
hat. Diese Initiativen hatten in jener Zeit starken Anteil
daran, daB sich von der Basis her Druck in Richtung eines
sogenannten "ethischen Sozialismus" entwickelte. Diese Be-
wegung hat die Nachkriegsprogramme der Labour Party sehr
maBgebend beeinfluBt (Wohlfahrtsstaatsprogramm, Programm
zur Verstaatlichung von Verkehrswesen, Kohle, Erziehungs-
wesen usw.). 1945 gab es ilber hundert Labourabgeordnete,
die sich in einer christlich-sozialistischen parlamentari-
schen Gruppe zusammenschlossen.

Von 1945 bis heute

In den 50er Jahren entwickelten sich heftige Spannungen
zwischen dem bei der Labour Party arbeitenden Christlich-
Sozialistischen Bund auf der einen Seite und dem Geistli-
chen Rat fir Gemeineigentum auf der anderen Seite, die sich
hauptsdchlich an der Frage entziindeten, welche Haltung man
der Sowjetunion und der englischen KP gegeniiber einzunehmen
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h&tte. Diese Spaltung fithrte dazu, daB der Christliche
Sozialismus in jener Zeit eine sehr schwache Kraft in der
englischen Politik war. Der Einmarsch der Sowjetunion in
Ungarn und der zahlenmédBige Niedergang der englischen KP
ermdglichten dann einen Abbau dieser Spannungen, und 1960
fanden die beiden Hauptstrdmungen der Christlichen Sozia-
listen wieder zusammen und legten den Grundstein fiir die
moderne englische christlich-sozialistische Bewegung. Die
Einstellung des Christian Socialist Movement ist heute
gegeniiber der Sowjetunion kritisch-freundschaftlich zu nen-
nen. Die englischen christlichen Sozialisten bestehen dar-
auf, daB diese zwei Gleise ihres Engagements &uBerst wich-
tig sind: einerseits in der Labour Party zu arbeiten, ande-
rerseits ihrer Arbeit eine stark nach auBen orientierte
Dimension zu geben, indem sie sich im Dialog mit osteuropd-
ischen Genossen engagieren und somit zur west -6stlichen
VersShnung mit beizutragen.

Was die Beziehungen zur Labour Party betrifft, so gab es
den Versuch einer recht engen Zusammenarbeit wdhrend der
zweiten Labour-Nachkriegsregierung unter Harold Wilson in
der Mitte der 60er Jahre. Harold Wilson z&hlte sich selbst
zu den Christlichen Sozialisten, und die Beziehungen waren
recht eng, vor allem in der Diskussion {iber die Industrial
Relations Bill (vergleichbar dem Betriebsverfassungsgesetz),
ber Verstaatlichung, iliber Abriistung und iber die Anti-Viet-
namkriegskampagne. Aber es war eben doch eine sehr enttdu-
schende Erfahrung, auch wenn die Christlichen Sozialisten
viel linke Kritik an der Labour-Politik {iben konnten. Es
zeigte sich sehr deutlich, daB zwischen der konkreten
Labour-Politik, den Vorstellungen eines Sozialistischen
Commonwealth und der Verwirklichung des Reiches Gottes auf
Erden doch himmelweite Unterschiede bestehen. So nahmen die
Christlichen Sozialisten wdhrend der Zeit der dritten
Labour-Nachkriegsregierung eine schédrfer kritische, reali-
stischere Haltung ein, kdmpften entschlossen innerhalb der
Partei flir sozialistische Positionen. Als Reaktion darauf
wurde die Sozialdemokratische Partei als rechtszentristische
Abspaltung von David Owen und Shirley W1111ams ins Leben
gerufen.

Gegenwdrtig setzen die Christlichen Sozialisten ihren Kampf
flir sozialistische Ideen innerhalb der Labour Party fort
und versuchen, marxistischen Positionen in der Partei Raum
zu verschaffen. Mit der Sozialdemokratischen Partei mdchten
sie nichts zu tun haben, da deren Flihrer zwar ehemalige
Labour-Leute seien, die Stimmen flir diese Partei aber von
rechts, im konservativen Lager, gesammelt werden und somit
mit den Zielen der Christlichen Sozialisten nichts gemein-
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haben. Der schon erwdhnte christlich-marxistische Dialog
erfuhr einen neuen Aufschwung in den 60er Jahren, dabei gab
es Gesprdche zwischen Christlichen Sozialisten und fihren-
den Mitgliedern der englischen KP. Diese Gesprdche waren
aber noch recht akademisch und theologisch-theoretisch ge-
pragt.

Im Jahre 1980 institutionalisierte die Kommunistische Par-
tei diese Initiativen, indem sie ein Beratungskomitee fir
Religidse Fragen einrichtete. Eines ihrer prominentesten
Mitglieder, Irene Brennon, rdmisch-katholisch und Mitglied
des nationalen Exekutivkomitees, begann den Dialog auch mit
den Christlichen Sozialisten. Diese Gesprdche filihrten u.a.
zur Organisation einer nationalen Tagung zum Thema "Sozia-
listische Propheten und Utopien", auf der der christlich-
marxistische Dialog einen breiten Raum einnahm und zu der
verschiedene Schriften herausgegeben wurden.

Unter dem Eindruck, daB die Forderungen nach Ost-West-Ver-
sdéhnung und die Forderungen der Friedensbewegung von aller-
h6chster Dringlichkeit sind, setzen die englischen Christ-
lichen Sozialisten ihre schon seit Jahrzehnten bestehenden
Initiativen zu Gespridchen in Osteuropa weiter fort. Dieses
Engagement ist vor allem seit 1972, als das Britische Komi-
tee der Christlichen Friedenskonferenz neu gegriindet worden
war, sehr intensiv; u.a. gab es Reisen zu Konferenzen in
Prag, Moskau und anderen osteuropdischen Stddten.

Zur Organisation

Die Organisation selbst hat heute iliber 1000 Mitglieder und
gibt eine vierteljdhrlich erscheinende Schrift heraus, den
"Christian Socialist". Zusammen mit einer neuen, seit 1978
bestehenden iibergreifenden christlichen Organisation, der
COSPEC, deren stdrkstes Mitglied sie ist, hat sie filir die
Unterhauswahlen 1983 ein alternatives christliches Manifest
erarbeitet, auBerdem neuerdings eine christliche Opposi-
tions-Charta. Diese stellt ein allgemeines Programm auf,
kein sozialistisches, aber eines, das man vielleicht ein
soziales, demokratisches nennen konnte, in dem alle Christen
aufgerufen werden, die Opposition gegen die gegenwdrtige
extrem rechte Thatcher-Regierung zu unterstiitzen.

Die COSPEC (Christian Organization for Social, Political
and Economical Change - Christliche Organisation fiir gesell-
schaftliche, politische und wirtschaftliche Verdnderung)
ermdglicht die Zusammenarbeit verschiedener christlicher
Gruppierungen bei bestimmten Projekten (Kampagnen, Mani-
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feste wie die vorgenannten, Tagungen, Konferenzen etc.).
Sie will im Sinne des Evangeliums politisch-oppositionell
tdtig sein, da man aus der Geschichte anderer Ldnder lernen
k®nne (Deutschland, Siidafrika z.B.), daB Christen sich oft
viel zu wenig und viel zu spédt politisch organisiert und
betdtigt haben.

Die Christlichen Sozialisten haben acht starke Organisati-
onszweige in wichtigen englischen Stddten, ihre Mitglieder
sind vorwiegend anglikanischer und methodistischer Glaubens-
richtung, wenige sind rdmisch-katholisch oder Qudker. Es
wird als groBes Manko angesehen, daB nur 10 % von ihnen
Handarbeiter sind, wdhrend ihre Mehrzahl sich aus Intellek-
tuellen, Pfarrern, Mittelklasseangehdrigen zusammensetzt.
Zwanzig bis dreiBig sind Labour-Abgeordnete, ein paar im
House of Lords und einige Stadtrdte.

Sie geben ihre Zeitung heraus, verdffentlichen gelegentlich
zu verschiedenen Themen etwas. AuBerdem erscheint eine
jdhrliche Publikation mit hSherem Anspruch im Vergleich zu
den iibrigen, mehr populdr gehaltenen Schriften; sie will
neue Denkweisen stdrker theoretisch reflektieren. Im librigen
werden Versammlungen, Tagungen und Schulungen organisiert,
die Christlichen Sozialisten sind bei allen wichtigen Zusam-
mentreffen der Trade Unions und der Labour Party prdsent.
Kampagnenarbeit wird normalerweise iliber andere organisatori-
sche Kandle organisiert, wie amnesty international und &hn-

liche. )
he UUbersetzung: Marlis Cavallaro

Arnold Pfeiffer

KARL MARX, DER ToD UND DIE APOKALYPSE

Zum 100. Geburtstag von Ernst Bloch

Ernst Bloch, der "der produktivste Ketzer des Marxismus"
genannt wurde, wurde am 8.Juli 1885 in Ludwigshafen geboren.
Im Schweizer Exil wdhrend des I.Weltkriegs entstand das
Werk "Geist der Utopie". 1933 muBte er Deutschland verlas-
sen, an der Seite seiner Frau Karola, die er 1934 'in Wien

‘heiratete. Uber die Schweiz, Osterreich und Prag gelangte

er in die USA, wo sein groBes Werk "Das Prinzip Hoffnung"
(1954-1959 in 3 Bidnden in der DDR erschienen) entstanden
ist. Nach der Zwangsemeritierung 1957 und anderen ihm auf-
erlegten Beschridnkungen in Leipzig siedelte er 1961 nach
Tiibingen iiber, wo er, 92-jdhrig, am 4. August 1977 gestorben
i8t.
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Im Bereich der Dogmatiker ist er schlecht gelitten - der
juidische Visiondr und prophetische Denker Ernst Bloch. W&h-
rend ein bornierter Klempner-Marxismus (geistlos neue Herr-
schaftsverhdltnisse verschleiernd) Bloch aus der Denk-
geschichte des Marxismus, die ihm so vieles verdankt, ein-
fach streichen will, ahnen die, die hier im Westen Begriff
und Sache der Freiheit pervertieren, es miisse sich bei
diesem ewig Aufmiipfigen um einen Gegner handeln, den man
auszutreiben hdtte wie den Leibhaftigen selbst.

Radikales Denken ist nach Marx ein solches, das den Dingen
an die Wurzel geht. An den Wurzeln der Dinge hat Bloch den
Menschen ausgemacht. Mit dem "Theologen der Revolution",
Thomas Miintzer, dem er eine bewegende Rhapsodie widmete,
war er auf den Tatbestand der gesellschaftlichen Wider-
spriiche, der Klassenwiderspriiche, gestoBen. Sein lebens-
langes sozialistisches Engagement hieB Parteinahme fiir die
russische Revolution, Parteinahme flir den Kampf gegen das
Nazisystem, Parteinahme fir die weltweite gesellschaftliche
Emanzipationsbewegung. Hatte sich Bloch in den 30er Jahren
(genauso wie der Zzilircher Theologe Leonhard Ragaz iubrigens,
wie Lion Feuchtwanger, wie Romain Rolland, wie Heinrich
Mann und viele andere) als Hitlergegner zum Sowjetstaat be-
kannt, so war doch schon 1929, bei einer Begegnung mit
Georg Lukécs, dem alten Freund aus Heidelberger Tagen,
offenbar geworden: Lukacs verstand sich (Kdmpfer der unga-
rischen Réterepublik, der er war) als "Kommunist", Bloch
dagegen als "Anarchist".

DaB diese herrschaftskritische Tendenz ihn, der 1949 (&hn-
lich wie Emil Fuchs kurz zuvor) voller Hoffnungen nach Leip-
zig gegangen war, mit dem offiziellen System-Marxismus in
Konflikt bringen wilirde, war nur eine Frage der Zeit. Die
Geschichte hat inzwischen dariiber entschieden, von wem

noch zu reden ist, von seinem damaligen Gegenredner Rugard
Otto Gropp oder eben von ihm - von Ernst Bloch. "Naturrecht
und menschliche Wiirde", der Wille zum aufrechten Gang - das
ist lebendigem Marxismus heute unverduBerlich. Der "reale
Sozialismus", will er dauern, bedarf dieses Teils seines
Erbes heute mehr denn je.

Der Rilickgang theologischer Energie, wie er in den letzten
Jahren in Westdeutschland zu beobachten ist, 1d8t kritisch
fragen: Was haben wir eigentlich mit Bloch, als der alte
Ludwigshafener zu uns kam, angefangen? Walter Jens, immer-
hin, hat ihm pers6nliche Freundschaft zugewendet; Jilirgen
Moltmann hat mit Blochs Hoffnungsphilosophie seine "Theolo-
gie der Hoffnung" belebt. Wdhrend jedoch Moltmann zu einer
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im guten und im weniger guten Sinne des Wortes "ausgewoge-
nen" Trinitdtstheologie-"fortschritt", hat der Katholik
Johann Baptist Metz von Bloch bleibende Anregungen empfan-
gen. Ratzinger, heute in Rom der fiihrende Ideologe, hat
verhindert (gegen Karl Rahners Einspruch), daB Metz aus
Minster nach Minchen berufen wurde, und Ratzingers Mann in
Deutschland, der Tibinger Dogmatiker Walter Kasper, elimi-
niert in seinem "Katholischen Erwachsenenkatechismus" alles
aufklédrerische Erwachsensein des Menschen.

Wer Bloch gelesen hat, weiB, warum die kirchlichen Apparate
allergisch auf ihn reagieren. Eine religionskritische Passa-
ge bei Bloch lautet (im genialen Friihwerk "Geist der Utopie"
von 1918): "Was uns in seiner stiimperhaften und dann rach-
slichtigen Hand hat: hemmend, verfolgend, verblendend, die
Spinne, das Fressen und Gefressenwerden, der Giftskorpion,
der Wirgeengel, der Zufalls-, Unfalls-, Todesd&mon, die
Heimatlosigkeit alles Sinnvollen, der Mordgestank der
Menschheit, das dicke, banale, zu durchschlagende Trennungs-
gebirge vor aller Vorsehung, der Zauberer des ‘frommen’
Panlogismus - das alles kann nicht dasselbe Prinzip sein,
das einst Gericht halten will und dann vorgibt, uns schon
ldngst auf unerforschlichen, Ubervernilinftigen Wegen behlitet
und uns, unerachtet des Slindenfalls der Welt durch unsere
Hoffart im Herzen getragen zu haben."

Was theologisch als das "Ddmonische in Jahwe" benannt wur-
de, ist hier in eine existentielle Religionskritik hinein-
genommen, die dem bewegungslos im Himmel der Selbstgefdllig-
keit verweilenden Gott die Absage Hiobs ins Gesicht schleu-
dert. Es ist schier unglaublich, daB man nach Auschwitz
manchen die Differenz zwischen dem unverdndert himmlisch
thronenden und dem geschichtlich unters Rad geflochtenen,
leidenden Gott erst noch erkldren muB. Bloch hat, Jahr-
zehnte vor Auschwitz, bereits den Zynismus in dem gewittert,
was als "Panlogismus" bei Hegel doch Norm alles fort-
schrittsgldubigen Denkens zu sein schien.

Die "Differenzierungen im Begriff Fortschritt", die Bloch
von daher fiir angebracht hilet, sind denen, die von Bloch
allenfalls wissen, er habe sich zum "Prinzip Hoffnung" be-
kannt, vielfach entgangen.

Dennoch enthilt schon Blochs "Geist der Utopie" die vor-
widrtsweisende Grundperspektive, die in der kommenden Welt-
einheit Armut und Elend beseitigt und das "Innerliche,
Stille, Irrationale" zum Ziel gebracht sieht im neuen Zeit-
alter des Geistes. Was Pierre Teilhard de Chardin mit dem
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"Punkt Omega" als dem Ziel der Geschichte meinte, das
meint Bloch mit seiner Vision von der "Geburt" (siehe
Offenbarung 12!) des universalen Christus.

Solche Schau liegt in der Tradition jidischer Prophetie.

Zu dieser Prophetie tritt filir Bloch ergdnzend die Apo-
kalyptik (quasi als Wissen von der Weltvollendung) und die
Kabbala hinzu, das jiidische Geheimwissen (zu dem er die
Theosophie bis hin zu Rudolf Steiner hinzunimmt) .

Ein Denker, der sich umsah bei den Buddhisten, im innersten
Sudan, im druidischen Irland, bei den Sufis, in der Kabbala,
bei den Katharern, den Rosenkreuzern - der kann Polit- wie
Amtskirchendogmatikern nur ein Argernis sein. Wir aber, die
wir die von jenen Dogmatikern vertretenen "Wahrheiten" in
nichts zerfallen sehen, freuen uns an Ernst Bloch, der uns
im Denken das Uberschreiten gelehrt hat.

BUCHBESPRECHUNG

Slidafrikas pervertiertes Gesicht

Zu dem Dokumentationsband: Bekenntnis und Widerstand.
Kirchen Siidafrikas im Konflikt mit dem Staat (Dokumente

zur Untersuchung des Sidafrikanischen Kirchenrates durch
die ELOFF-Kommission), Hg.: Evangelisches Missionswerk im
Bereich der BRD und Berlin e.V. (EMV), Missionshilfe-Verlag,
Hamburg 1983, 560 S., 18,80 DM.

"Rat der ELOFF-Kommission an Botha: Geldhahn des Sidafrika-
nischen Kirchenrates zudrehen". So lautete Mitte Februar
die Schlagzeile einer niederldndischen Tageszeitung (TROUW_
vom 16.2.1984). Hinter dieser schlichten Sentenz steckt
einer der ungeheuerlichsten Vorgdnge der Kirchengeschichte -
nicht nur in Siidafrika, sondern einmalig auch in der ganzen
Welt: Von Staats wegen wurde eine kirchliche Institution
angeklagt und in einer speziell zusammengestellten Kommis-
sion (nach dem leitenden Richter Eloff benannt), nicht aber
auf gewbhnlichem Rechtswege (!) untersucht, ob sie subver-
siver Aktivitdten "beschuldigt werden kann". (Das Urteil
stand natilirlich schon vorher fest!)

1981 gab die rassistische Regierung Siidafrikas den Auftrag,
den Stidafrikanischen Kirchenrat (SACC), der eine Gruppe von
schwarzen und englischsprachigen Kirchen (die zusammen

mehr als die Hdlfte der Bevblkerung vertreten) zusammen-
faBt, vor eine staatliche Kommission zu stellen. Die Sid-
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afrikanische Polizei hatte eine Beschwerdeschrift ver-
faBt (in der Dokumentation S.44-136) und mit spekulativen
und unwahren Behaupturigen den SACC in ein zweifelhaftes
Licht setzen wollen. Zielscheibe der Vorwlirfe war vor allem
der SACC-Generalsekretdr, Bischof Desmond Tutu, die SACC-
Abteilung flir Gerechtigkeit und VersShnung und die Finanz-
abteilung. Letztere hatte von 1975 bis 1981 etwa 40 Mio. DM
erhalten, wovon 97 % aus dem Ausland kamen, da der SACC
selbst seine kirchlichen und sozialen Aufgaben nicht bezah-
len kann, da er die arm gehaltenen Bevdlkerungsschichten
vertritt.

Der vorliegende Band dokumentiert die haltlosen Vorwlirfe
der silidafrikanischen Polizei, die argumentativ Uberzeugen-
den Verteidigungsreden, die vor allem auch durch ihre kla-
ren Glaubensaussagen, die in den Kontext von Sidafrika ge-
bracht werden, bestechen. Desmond Tutu verdeutlicht dabei
die theologischen Grundlagen der Versdhnungsarbeit des

SACC ("Das gbttliche Ziel, S.18-43, und "Eine geistliche
Pilgerfahrt", S.333-487). Der SACC-Prdsident, Peter Story,
beschreibt die Arbeit der Institution und Dr.W. Kistner
(von der EKD fiir diese Aufgabe bleibend nach Siidafrika ent-
sandt) legt dar, daB vor allem aus den Erfahrungen der Be-
kennenden Kirche zur Zeit des_Nazi-Regimes in Deutschland
eine Lektion zu lernen ist und daB der Begriff "status
confesionis" filir die siidafrikanische Kirche und fir ihr
Zeugnis in Slidafrika von besonderer Bedeutung ist. (1977
hat der Lutherische Weltbund in Daressalam, 1982 der Refor-
mierte Weltbund in Ottawa Apartheid als Hédresie, Slinde
gegen Gott, bezeichnet; vgl. dazu Kistners Antwort auf die
Darstellung der silidafrikanischen Polizei und das mit ihm
gefiihrte "Kreuzverhor", S.251-332.)

Aber auch Vertreter aus verschiedenen anderen Kirchen der
Okumene legten in der Kommission Zeugnis ab fir die Ge-
schwister in Stidafrika. So wurden Heinz-J. Held, Werner
Conring und Martin Kruse aus der BRD zu den Kontakten zu
dem SACC gehdrt (zumindest "an-"gehort). Sie und die ande-
ren Vertreter aus mehreren Lidndern widersprachen den Vor-
wiirfen des Apartheid-Regimes, daB Stidafrika im "Brennpunkt
eines gezielten Anschlags der kommunistischen Welt und des
von ihr kontrollierten ANC" (S.110) stehe und daB der SACC

Zu einer politischen "pressure group" mit einem politischen

Evangelium entartet sei und von auBen in seinen die "Staats-
macht" unterminierenden Aktivitdten ideologisch und finan-
ziell unterstiitzt werde. Dennoch hat ELOFF Botha nun empfoh-
len, den SACC unter Anwendung des Gesetzes Nr.31l von 1974

zu einer "affected organization" zu erkldren, den auslédndi-
schen GeldfluB zu stoppen (z.B. Spenden vom Kirchentags-
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Stdafrikatag). Es ist zu befiirchten, daB8 dadurch die viel-
fdltigen kirchlichen und sozialpflegerischen Programme des
SACC, auf die Millionen von unterdriickten Schwarzen drin-
gend angewiesen sind, um liberleben zu k&nnen, abgebrochen
werden. Es ist klar, daB durch das Engagement der EKD und
deutscher Christen in und um Stidafrika, wir alle mit ange-
klagt sind. Die Christen hdtten sich demnach nicht mehr
nach den Geboten Gottes zu richten, sondern sollen dem
totalitdren Anspruch der Rassisten auch im kirchlichen Raum
huldigen! Deshalb ist diese Situation mit der von 1933-45
in Deutschland mit dem Absolutheitsanspruch der Nazis ver-
gleichbar. In Siidafrika hat der SACC insofern vom Kampf und
Zeugnis der Bekennenden Kirche gelernt, als sie nicht nur
flir die staatlichen Eingriffe in die Kirchen den Status
confessionis, sondern auch iliberhaupt die rassistische Poli-
tik der Regierung als Siinde deklarieren und entsprechend
Widerstand leisten. Hier geht das Engagement Uber das der
Bekennenden Kirche, die doch gr&B8tenteils keinen politisch-
aktiven Widerstand geleistet hat (Bonhoeffer und den Kreis
vom 20.Juli 1944 ausgenommen), entscheidend hinaus. Alle
damit zusammenhdngenden theologischen und politisch-histo-
rischen Fragen in den spezifischen Entwicklungen in Sid-
afrika (Einwanderung der Buren 1652, Zurickdrdngen der
Schwarzen seit 1800, 50 Jahre gewaltloser Widerstand des
ANC bis 1976, Blutbad beim Schiileraufstand in Soweto 1976,
Verbot des "Christlichen Instituts" unter dem nun gebannten
Beyers Naudé 1977, Ermordung Steve Bikos 1977, nun schon
fiinf Jahre Homeland-Politik nach der Devise "Teile und
herrsche!", theologische Rechtfertigung der Apartheid durch
die drei "weiBen" Kirchen) werden erwdhnt.

In einem Anhangsteil stehen verschiedene Artikel, die auf
die allgegenwdrtige Hdresie des Rassismus eingehen. Das
wichtige Memorandum christlicher Wissenschaftler in der BRD
von 1982 ist aufgenommen. Diese Dokumentation ist ein aktu-
eller Beitrag zum 50. Jahrestag der Barmer Bekenntnissynode
und trifft dabei die brennendsten Fragen von Kirche in unse-
rer eigenen Gesellschaft. Zusammen mit den Stimmen aus Sid-
afrika wird hier der Briickenschlag zu unserer Situation her-
vorgehoben: Silidafrika ist "Pflanzstdtte von protestanti-
schen, reformierten und lutherischen Ideen ..., von Evange-
liumsverstédndnis, von Kirchengriindungen und auch Staats-
griindungen, nachher mit dem Resultat auch der Apartheids-
gesellschaft. Und in erh6htem MaB gilt das, weil das ©kono-
misch-politische System, in dem ich existiere - sogar seine
Missionstédtigkeit - dort seinen Markt hat und seine Ressour-
cen. Ich bin also in der Totalitdt des innersten Bekenntnis-
ses bis hin zur &duBersten Geschédftssituation mit dabei, mit-
schuldig und mitverantwortlich. Sitidafrika, das ist mein Erbe,
das ist, wenn Sie so wollen, mein pervertiertes Gesicht" (5.511)
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