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Dieter Stork
BIBLISCHE BESINNUNG *)

Selig s4ind, die Frieden stiften;
denn sie wenden Gottes Kinder heifen.
Mt 5,9

I.D.E.E. in Hannover. Eine Messe, auf der Elektronik fiir Kriegsgerite
aus- und vorgestellt und verkauft wird. Zuvor wird heif diskutiert: In
unserem Land soll eine solche Messe nicht stattfinden. Unvergessen ist
das Leid, das wir Deutschen mit dem Zweiten Weltkrieg {iber die
Menschen brachten. Darum: Niemals I.D.E.E. in Deutschland. Warum
nicht? sagen die anderen. Warum sollen wir uns dieses schéne Geld
entgehen lassen? .

Junge Menschen diskutieren nicht nur. Sie handeln. Sie demonstrieren,
wagen symbolische Handlungen, mit denen sie auf die Toten hinweisen,
die diese schrecklichen Gerite hervorbringen kénnen. Sie kommen mit
Polizisten ins Gespriach. Einer hat bewuft seinen Helm abgenommen
und seine Miitze aufgesetzt. Seine Geste sagt: Ich will mir anhéren,
was ihr zu sagen habt. Vielleicht auch: Ich bin auf eurer Seite.

Der andere, sein Gesprichspartner, will zum Nachdenken anregen.
"Wir dulden euren Volkermord nicht ldnger." Manch. einer, Hédndler
oder Unterhindler, oft nur ein Rddchen im militdrischen Einkaufsge-
triebe, ist betroffen, hat die Dinge noch nie so gesehen, will dariiber
nachdenken. :

DaB "Frieden schaffen ohne Waffen'" moglich ist, sollte unter uns
Christen nicht so umstritten sein. Immerhin hat Jesus sich gegen die
Gewalt, gegen die kriegerische Auseinandersetzung, entschieden. Er hat
ja in seiner Jiingerschar Leute aus dem terroristischen Untergrund. Judas
Iskariot, der Dolchmann war. Die Dolchménner stachen einfach los,
wenn irgendwo ein Rémer in der Menge eingekeilt war; Simon, der
Zelot, einer aus der Gruppe der wohl fanatischsten Gegner der Romer;
auch Johannes und Petrus, die "Donnersthne' genannt wurden, werden
sicher keine siiRen Kinder der Sanftmut gewesen sein.

Jesus entscheidet sich trotz solcher Anhidnger dennoch fir die Gewalt-

losigkeit, fiir das Sterben ohne Gegenwehr - und er bestdtigt sie

durch sein Leben und Sterben.

*) aus: Manchmal ist der Himmel iber uns offen. Gedanken zur
Bergpredigt.
Verlag Ernst Kaufmann, Lahr 1984.



So wird diese Seligpreisung zu einer klaren Anweisung an Gottes S6hne
und Tochter auf Erden, Konflikte nicht durch Krieg und Gewalt zu
l6sen, sondern sie durch Offenheit, Vertrauen und Gesprichsbereitschaft,
wenn es sein mufl, durch die Bereitschaft zum Leiden, durch Leiden

selbst, zu kldren.

Ein Lernprozef soll uns gefangennehmen, den Frieden anders und neu
auszuprobieren. In der Geschichte des vorwértsstiirmenden Europa hat
das "Frieden schaffen mit Waffen!" immer eine iiberragende Rolle ge-
spielt und unermeRliches Leid iiber Menschen gebracht. Allerdings haben
uns die beiden Weltkriege, oder auch der Vietnamkrieg, deutlich ge-
zeigt: Die Grenze ist ldngst erreicht! Die Menschen miissen umkehren!
Sie vernichten sich selbst! Schon die Kraft der konventionellen Waffen
ist so gewaltig, daB sie alles Leben vernichten kénnen. Und was in den
Atomarsenalen lagert, kann diese Erde zu einem Totenhaus auf hundert-
tausend Jahre machen. Was in den Hirnen von Militdrstrategen und
Riistungsfachleuten heute noch briitet, kann schon iibermorgen die
Menschheit ausléschen. Die Spirale der Gewalt hat sich {iberdreht.

"Frieden schaffen ohne Waffen!" will nicht einfach eine politisch ver-
kiirzte Abriistungsparole sein. Der abgenommene Helm des Polizisten
deutet dies an. Sie will Lebensprogramm von Christen werden, die als
Friedensstifter leben wollen. Irendus, diesen Namen gaben viele Christen
der ersten Jahrhunderte ihren Kindern. Und das heift nichts anderes

als "jemand, der Frieden machen will".

Gerhard Weber

DIE BASISGEMEINDE WULFSHAGENERHUTTEN

Die Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten steht mit der Bruderhofbewegung
In enger Verbindung und damit einem Teil der Tradition des Religiésen
So?lallsmus sehr nahe. Gerhard Weber schickte uns einen Bericht, dessen
be_1de erste Abschnitte von der Gemeinde selbst verfaBt wurden. Im
dritten Teil werden die Eindriicke einer 77-jdhrigen Besucherin, die zum
ersten Mal zu Besuch war, festgehalten. Zum vierten Teil, dem Friedens-
papier, das in einem langen ReflexionsprozeB der Basisgemeinde ent-
standen ist, schreibt Gerhard Weber:

"Pleses Friedenspapier faBt auch zusammen, warum es uns als Gemeinde
ube_rhaupt gibt _und weist deshalb {iber uns hinaus. Da wir dariiber als
Qhrlsten untereinander ins Gesprich kommen, halten wir fiir viel wich-
tiger als Einzelheiten iiber das Leben einer Basisgemeinde, weil eine

Einzelgemeinde nur im Blick auf den gréBeren Zusammenhang des
Reiches Gottes interessant, fiir sich genommen aber v6llig uninteres-
sant ist. Als religiése Sozialisten werden Sie sofort verstehen, was wir
meinen."

1 4N DIE ANFANGE

Die Anfinge der Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten gehen in die friihen
siebziger Jahre zuriick: eine Gruppe von Christen - iiberwiegend aus der
Johannesgemeinde in Kornwestheim - fithlte sich gedrédngt, sich in einer
ganzheitlichen Weise zu einem Leben in der Nachfolge Jesu zu bekennen.
Immer wieder wurde und wird heute gesagt, daB ein Leben in der Art
der ersten Christen unter den Bedingungen unserer heutigen Welt nicht
mehr moglich sei. Die Mitglieder jener Gruppe wollten mit ihrem
eigenen Leben herausbekommen, ob diese Behauptung stimmt oder ob sie
nicht vielmehr hiufig eine Ausrede vor konkreter Nachfolge ist. Sie
hatten miteinander die Gewifheit, daB das Evangelium, wenn es ganz aus-
gelebt wird, auch heute jene Kraft und Dynamik in sich hat, die allein
der Welt in ihren zunehmenden Sackgassen helfen kénnen. Jene Gruppe
des Anfangs fiihlte sich gestdrkt und ermuntert durch viele andere Zei-
chen radikal gelebter Jesusnachfolge auf der ganzen Welt: durch Taizé,
durch die Integrierte Gemeinde in Miinchen, durch die Basisgemeinden in
Siidamerika, Holland, Frankreich und Italien, durch die Bruderhdfe in USA
und England, durch die neuen evangelischen Kommunitdten.

Heute bekennt die Basisgemeinde Wulfshagenerhiitten, daf die biblischen
Verheiflungen tragen und wahr sind.

21 DER AUFTRAG

Die Basisgemeinde rechnet damit, daB das Reich Gottes kommen und
Gerechtigkeit und Frieden fiir alle Menschen und die ganze Welt schaffen
wird. Mit Recht spiiren heute viele Menschen, daf die Gerechtigkeit und
der Friede Gottes die radikalste und revolutiondrste Kraft ist, die heraus-
helfen kann aus den Sackgassen der Riistung und der Zerstorung der
Lebensgrundlagen. |
Jedoch ist der auferstandene und heute wirkende Christus. unserer Mei-
nung nach der alleinige Weg zum Reich Gottes und die einzige !
"Methode" fiir Gerechtigkeit und Frieden. Deshalb ist die Basisgememde
Wulfshagenerhiitten ganz auf die Nachfolge Jesu ausgerichtet.

Sie ist bereit, jederzeit dorthin aufzubrechen, wo sie glaubt, daB Ch{lstus
sie haben will. In den Gemeinden Jesu soll vorweg gelebt werden,_ wie
dieses Reich der Gerechtigkeit und des Friedens aussehen soll. Die Berg-
predigt Jesu ist die Lebensordnung dieses neuen Reiches. Deshalb versucht
die Basisgmeinde, die Bergpredigt wértlich zu nehmen. Dementsprechend
wird in der Basisgemeinde alles geteilt, kein waffendienst geleistet und
auf Gewalt verzichtet, nicht vorgesorgt, das Wort Jesu iiber Ehe und Ehe-
scheidung ernst genommen; dementsprechend wird die Offenheit gegen-
iiber allen Menschen, besonders auch gegeniiber den Armen, zu leben



versucht. Die Basisgemeinde und alle ihre Mitglieder verstehen sich als
Gemeinde von Siindern, die téglich zuriickbleiben und neu anfangen und

tédglich von der Vergebung leben.

Der Bau von Gemeinde - als Vorwegnahme von Gottes neuer Lebens-
ordnung fiir alle Menschen - ist die erste Aufgabe aller, die in Wulfs-
hagenerhiitten als Gemeindeglieder oder als Géste mitleben. Die neue
Lebenskultur des Friedens soll in allen Lebensbereichen sichtbar
und greifbar Gestalt gewinnen. Zum Mitanpacken dieser Aufgabe ist
jeder Mensch guten Willens herzlich eingeladen.

Dariiberhinaus lebt die Gemeinde die Verbindung mit Gemeinden und
Gruppen in der Néhe und Ferne, die dasselbe tun oder tun wollen.

3. EINE BESUCHERIN BERICHTET

In diesen Tagen - Anfang August 1984 - hat eine #7-jdhrige Be-
sucherin, die 14 Tage in den Basisgemeinde mitlebte, einen Bericht
iber ihnen Aufenthalt an ihne Bekannten und Verwandten geschiieben.
Vielleicht gibit dieser Bericht einen "AuBenstehenden" einen anschau-
Lichenen Eindnuck, als das ein Eigenbeitrag Leisten kinnte. Hien ihr
Bericht, Leicht gekinzi:

"...Ich hoffe, daR es mir gelingt, so ungefdhr das Leben hier zu schildern;
alles werde ich nicht unterbringen, was ich erlebt habe. Ich mdochte des-
halb gleich sagen: "Komm' und sieh'!" Géste sind hier im Haus jederzeit
willkommen. Als Gast bin auch ich am 14. Juli.., hierhergefahren. Nun
zuerst der duBere Rahmen. Das Haus, es sind vier Hiuser der Basisge-
meinde, liegt nicht weit von Gettorf in einer idyllischen Umgebung, rings
herum sind Wiesen und Felder, auch Wald. Eine Lindenallee fiihrt auf das
- Haus zu. Man wird hier herzlich aufgenommen wie in einer Familie. '
Die Basisgemeinde ist in sechs Familiengruppen unterteilt. Jede Gruppe
b.esteht aus 10 - 12 Mitgliedern, hat eine Etage fiir sich mit Wohn-
zimmer, Kiiche, Duschen, Waschraum, Garderobenraum, Schlafzimmern,
G_z'istezimmer und Toiletten. Das Friihstiick nimmt jede Gruppe fiir sich
ein, Mittagessen gemeinsam im Speisesaal, Abendessen zweimal in der
Woche in der Gruppe, sonst gemeinsam. Samstag, Sonntag auch in der
Gruppe. Um 10.00 Uhr morgens und 4.00 Uhr nachmittags ist ein
"snack" (kurzer Imbig). Alle im Haus arbeiten mit; es ist wie in einem
Uhrwerk, jedes Riddchen hat seine besondere Aufgabe. Ich war morgens
etwa zwei Stunden in der Kiiche, nachmittags, nach dem Ausruhen,
biigeln, flicken oder Wische sortieren. Es bleibt noch geniigend Freizeit.
Mapche Abende sind frei, an den anderen trifft sich oft die ganze Ge-
meinde; zur Zeit lesen wir die Apostelgeschichte. Morgens um 1/2 8.00
Uh'r ist eine "Lesung". Ein Kapitel aus der Bibel wird gelesen, dann stille
Zeit, Fiirbitte, Vaterunser, Gesang, Segen. Dann Arbeitsverteilung.
'Sams.tag abend ist bunter Abend, von der Jugend mitgestaltet. .. Im Haus
Ist eine Schreinerei, es werden ganz entziickende Holzspielsachen ange-
fertigt, auch Gerite fiir Behinderte... aus Amerika geliefert. Einige
fahren auf Messen zum Verkauf, z.B. nach Essen und Niirnberg. Aber

auch im Haus ist Verkauf. - Es sind 38 Erwachsene und 25 Kinder, ohne
die Besucher. Heute waren wir zum Mittagessen 60 Personen. Das merkt
man gar nicht, es ist sehr still im Haus, die Kinder sind tagsiiber im
Kinderhaus, solange die Eltern arbeiten. Es wird viel gesungen.....Es sind
fast alle Berufe vertreten: Lehrer, Werkzeugmacher, Sozialpddagogen,
Elektrotechniker, Kindergédrtnerin, Kellner, Katechetin, Kriminalbeamter,
Bauingenieur, Sekretdrin, Schiffskoch. Letzterer ist ein Original, er kam
schon in der ganzen Welt herum, ist im Biiro und manchmal in der Kiiche
tatig. Hilde, unsere Kdéchin, muB ich noch erwihnen, war vorher im sozi-
alen Bereich titig, sie schmeift den Laden mit nur 1 - 2 Hilfen, kocht
prima und ist sehr geduldig mit ihren "Kochlehrlingen"; Kinder helfen
auch mit und sind oft sehr geschickt. Einige Gemeindeglieder leiten das
Ganze, so still und gut organisiert, geben viel in andere Hiénde, es fiigt
sich alles so harmonisch und unbemerkt ineinander... Ich kann unmdglich
alle Einzelnen erwihnen, aber Mutter K... will ich noch einbeziehen,
unsere zweitdlteste Hausgenossin. Sie war in der Néhstube tétig, ist seit
einiger Zeit krebskrank. Wenn man sie besucht, erlebt man eine stille
und glaubensstarke Kreuztrdgerin, die in geschenkter Kraft und groBer
Sehnsucht wartet auf ihres Leibes Erlosung.... Sie wird in groRer Treue
und Liebe von ihrer Tochter Dora gepflegt."

4 DER CHRISTLICHE FRIEDENSAUFTRAG
= NACHFOLGE JESU

... Der Friede gehort ins Zentrum des Zeugnisses der Gemeinde
Jesu Christi - mehr noch: ist das Zentrum ihres Zeugnisses.
("Zeugnis" meint im Neuen Testament das, wofiir wir mit unserem Leben
einstehen und was wir mit unseren Leibern veranschaulichen). Die Ge-
meinde Jesu soll und kann mit Leib und Leben den Frieden veranschau-
lichen, den Gott der ganzen Welt von Herzen wiinscht. "Friede"
(Schalom) in der Bibel ist jene neue Lebensordnung, in der die Menschen
in der rechten und heilenden Beziehung zu Gott, zu ihren Mitmenschen
und zur Natur als Schopfung Gottes leben. Die Bergpredigt Jesu ist die
Grundordnung dieser neuen Lebenskultur des Friedens. Auf dem Boden
dieser Grundordnung soll Jesu Gemeinde damit anfangen, diese neue
Lebenskultur des Friedens so einladend zu leben, da8 die Vélker dieser
Welt aufhorchen und aufsehen wie zu einer Stadt auf dem Berge und an-
gelockt werden von dieser neuen Kultur und freiwillig ihre Schwerter zu
Pflugscharen schmieden und keine Lust mehr haben, fiir den Krieg zu
iiben (Jes. 2). Wahrscheinlich ist der Friede heute deshalb so bed roht,
weil wir Christen den Frieden Gottes aus dem Zentrum unseres Lebens-
zeugnisses gestrichen und weginterpretiert und ihn zu einem besonderen
Thema haben verkommen lassen; zu einem Thema fiir auRerordentliche
Worte: fiir Aufrufe und Verlautbarungen und Resolutionen; zu einem
Thema fiir auBerordentliche Aktionen: fiir Demonstrationen und Sitzstreiks
und Sonderfasten.



Der Friede als Sonderwort und Sonderaktion ist salz- und kraftlos. Nicht
zu politisch sind wir Christen mit unseren Resolutionen und Aktionen,
sondern zu unpolitisch, zu wenig auf das Zusammenleben der Menschen
gerichtet, zu harmlos. Die Politik Jesu setzt viel radikaler, viel mehr an
der Wurzel an. Jesus reagiert nicht auf die Politik der Méchtigen; er
starrt nicht auf die Eigengesetzlichkeit des Bosen, das sich in Sicher-
heitsdenken und Aufriistung verleiblicht. Jesus wei, daB wir Menschen
als nur noch Reagierende den Kampf mit dem Bosen schon verloren
haben, schon von ihm bestimmt werden, bei allem guten Willen tatsdch-
lich gefihtliche Reaktiondre sind. Jesus sieht auf die Position Gottes:
das Reich Gottes, dessen Nahekommen er ansagt. Er lddt seine Nach-
folger dazu ein, dem Kommen dieses Reiches fiir die ganze Welt ent-
gegenzuleben, indem sie mit der radikalen Umkehr weg von ihrer seit-
herigen Sicherheitskultur beginnen und mit ihren Leibern die neue
Lebenskultur des Friedens aufbauen lassen.

Erstes Kennzeichen dieser neuen Lebenskultur des Friedens ist die Nach-
folge. Denn die Lebenskultur des Friedens ist kein Programm mit fest-
stehenden Grundwerten, die wir Christen nacheinander verwirklichen
kénnten. Jesus selber ist der Weg, die Methode, und Menschen,die um-
kehren wollen, begeben sich in der Gemeinschaft mit anderen Umkehr-
willigen auf einen offenen Weg mit Jesus. Sie leben in der Nachfolge.
Sie lassen alle Sicherheiten des Geldes und der Vorsorge fahren und
geben ihre Positionen des Berufs oder festgelegter Lebensentwiirfe auf,
um tatsidchlich und real sich auf einen offenen Weg mit Jesus machen zu
kénnen. Wir kennen die Einwinde: geht es nicht einfacher? Will Jesus uns
permanent unmiindig halten, indem er den Weg, den er vorangeht, offen
148t? Kann ich nicht auch in meiner Position ein guter Christ sein? Doch
der Weg der Nachfolge gehdrt wesentlich zur Lebenskultur des Friedens.
Denn Sicherheit jeglicher Art, nicht erst der Krieg, ist das den Frieden
unter den Menschen am meisten bedrohende. Deshalb die Erinnerung Jesu
an die Vogel des Himmels und die Lilien auf dem Felde.

Ein weiteres und damit unmittelbar zusammenhéingendes Kennzeichen
dieser neuen Lebenskultur des Friedens ist, daB wir miteinander teilen;
daB wir aus unserer Kultur des Raubens, des Privatbesitzes (das Private
ist - wortlich iibersetzt - das den andern Geraubte) umkehren in die
Lebenskultur des Miteinanderteilens, des Schenkens und des Sich-
Verschenkens. Das "sie hatten aber alles gemeinsam" der ersten Christen
war kein randldufiges Experiment, sondern Zentrum der neuen Lebens-
kultur der ersten Christen. Wir miissen aus dem System des Besitzens
und der Eigengesetzlichkeit des Geldes heraustreten: "Mammon' nennt
Jesus diese Eigengesetzlichkeit des Besitzens und des Geldes, an deren
Ende notwendig Riistung und Nachriistung und Krieg stehen. Welches
Unrecht, welches Geraubte muf denn mit immer mehr Waffen verteidigt
werden? Mit Recht sagen die katholischen Bischofe der Bundesrepublik
Deutschland in ihrer Denkschrift und die Vollversammlung des Weltrates
der Kirchen in Vancouver, daR die Wurzel der tédlichen Friedensbedrohung
die Ungerechtigkeit ist. Wir Christen miissen aus dieser Kultur der

Ungerechtigkeit heraustreten und eintreten in die neue Lebensordnung
Gottes (= Gerechtigkeit Gottes) des Miteinanderteilens.

Ein weiteres Kennzeichen dieser neuen Lebenskultur des Friedens ist,

daR wir Christen in Gemeinschaft leben: als Gemeinde leben. "Seht wie
haben sie einander so lieb!" sagten die Menschen erstaunend tiber die
ersten Christen und meinten das neue Sozialgefiige, in dem sie mitein-
ander lebten. Wir miissen heraustreten aus der Kultur des Einzelnen und
Einsamen in die neue Friedenskultur verbindlicher Gemeinschaft, in der
einer mit seinem Leben fiir den Andern einsteht. Meine Freiheit ist dann
nicht mehr die, daR ich mir alle Mdglichkeiten offenhalte, sondern daR
ich mich Gott und meinen Nichsten verspreche und ihnen verbindlich
zusage, daR ich bei ihnen bleibe . Hier stoRen wir Christen wohl am
hirtesten mit der Kultur unserer Umwelt und dem, was sie als Freiheit
fiir verteidigungswert hilt, zusammen. Christ sein heiflt, in Beziehung zu
leben, in der Beziehung der Liebe, in einer neuen Sozialordnung, in der
Gemeinde. Deshalb kann ich als Einzelner nicht weitergeben, was Christus
der Welt gebracht hat...

Anschrift: BASISGEMEINDE WULFSHAGENERHUTTEN
2303 Wulfshagenerhiitten
Post Gettorf
Tel. 04346/5699

Ulrike Baur

“AUF, LABT UNS ZION BAUEN...”
Bruderhofe in Deutschland 1920 - 1937

Der folgende Beitrag ist als Feature am 26. Dezember 1983 4m
Siiddeutschen Rundfunk erschienen. Auf Anregung den Tibinger Gruppe
veriggentlichen win in diesem und im ndchsten Hegt von CuS Auszige
aus diesen Sendung, 4in der auch die Zeifzeugen Herbert Songius und
Johannes Handern, beide Mitglieder des Bundes den Religidsen Sozia-
Listen, zu Wont kommen werden. Win danken der Redaktion "Kirche und
Gesellschaft" des Siddeutschen Rundfunks, v.a. auch den Autonin
Uernike Baur, §ir die Nachdruckerfaubnis.

Die Redaktion



"So fuhren wir denn auf die Siedlung "Sannerz" bei Schlﬁchtem..:.Meir}e
gespannte Erwartung wurde dadurch etwas herabgemindert, daB sich die
Siedlung #uBerlich als eine "Villa" entpuppte. Das Lindliche war durch
zwei Kihe und eine Ziege dargestellt und einen liebevoll gepflegten
Gemiisegarten... Die Atmosphire im Innern der "Villa" dagegen versetzte
mich in ziemliche Erregung. Vieles von dem, worum ich auf dem
Lindenhofe vergeblich gerungen hatte, war hier mit miiheloser Selbstver-
stiandlichkeit erreicht, und obwohl die Liebe und Briiderlichkeit der Sied-
ler untereinander echter gewirkt hitte, wenn sie weniger stark betont
gewesen wire, so war dennoch die gemeinsame Schwingung der Seelen
so stark zu spiiren, daB ich begliickt davon mitgerissen wurde. Zudem
machte Eberhard Arnold, der geistige Mittelpunkt dieser "Gemeinschaft
im Sinne des Urchristentums", einen starken Eindruck auf mich."

So beschreibt der Maler Max Schulze-Sélde seine erste Begegnung mit
einer kleinen Gruppe christlicher Siedler, die sich erst wenige Monate
zuvor, im Herbst 1920, am Rande der Rhon niedergelassen hat. Sie haben
den sogenannten '"Paul'schen Hof" iibernommen: ein Wohnhaus mit 15
Riumen, ein paar Stallungen, eine Obstwiese und einige wenige Hektar
Ackerland. Die neuen Pichter sind allesamt Leute aus der Stadt: Der
"Kopf" der Gruppe, Eberhard Arnold, ist Theologe und war zuletzt
leitender Sekretdr bei der Deutschen Christlichen Studentenvereinigung
(DCSV) in Berlin. Er ist mit fiinf kleinen Kindern nach Sannerz gezogen
und seiner Frau Emmy, die ebenfalls aus Akademikerkreisen stammt.
Ein paar Freunde und Verwandte haben sich der Familie angeschlossen,
auch Otto Salomon, ein Schriftsteller. Endlich wollen sie in die Tat um-
setzen, wofiir Eberhard Arnold seit Monaten O6ffentlich wirbt:

"Wir brauchen ein Lebenszentrum auf dem Lande, in welchem wir
wandernden Gruppen eine schone Bleibe bieten und in welchem wir zu-
gleich einen engeren: Zusammenschlu verschiedener Arbeitsgruppen zu
produktivem Schaffen und gegenseitigem Giiteraustausch herbeifiihren. Es
handelt sich um eine Lebensgemeinschaft, die Arbeitsgemeinschaft, Tisch-
gemeinschaft, Giitergemeinschaft und Glaubensgemeinschaft sein soll...
Das Wertvollste an unserem Zusammenleben wird sein, da wir eine
Erziehungsgemeinschaft sind, die durch den gemeinsamen Christusgeist
getragen, ohne jeden Zwang und ohne gesetzliche Ordnung, aus einem
jeden das herausholt, was aus ihm werden soll und werden kann. Es
werden viele Jugendliche bei uns teils dauernd wohnen, teils auf Wochen
oder Monate zu Gast sein. Wir werden heranwachsende Kinder bei uns
haben und eine neue Art Landerziehungsheim bilden, in welchem es nicht
auf ein abzuarbeitendes Pensum ankommt, sondern vielmehr auf die
lebendige Einfithrung in das geistige Erlebnis aller natiirlichen, religidsen
und kulturellen Zusammenhinge."

Sam}erz ist nur eine von iiber hundert Siedlungsgenossenschaften, die
wenige Jahre nach dem Ersten Weltkrieg iiberall in Deutschland wie Pilze
aus dem Boden schiefen und ebenso schnell wieder zerfallen. Die meisten
scheitern an wirtschaftlichen Schwierigkeiten.

Die Idee, sich in kleinen Giiter- und Lebensgemeinschaften zusammen-
zuschlieBen, ist nicht neu. Utopische Sozialisten und Sozialreformer woll-
ten die Gesellschaft verdndern. Jetzt, nachdem der Krieg und die ge-
scheiterte November-Revolution viele junge Menschen entwurzelt und viele
ihrer Hoffnungen begraben hat, entstehen Siedlungen als '"Stétten der
Lebenserneuerung."

In Worpswede erweitert der Maler Heinrich Vogeler seinen Kiinstlersitz
Barkenhoff zusammen mit Arbeitslosen, ausldndischen Kriegsgefangenen
und linken politischenFliichtlingen zur "Arbeitsschule". Arbeiter und
Intellektuelle sollen hier gemeinsam lernen, die Spaltung in Hand- und
Kopfarbeit zu iiberwinden. Eine Berliner Wohnkommune des
"Wandervogels" griindet bei Donauwérth die ebenfalls kommunistisch
orientierte Siedlung Blankenburg. Zwei Darmstéddter Lehrerinnen gehdren
zum Griinderkreis einer "Freien Handwerksgemeinde"; daraus geht spiter
die erste reine Frauensiedlung der Jugendbewegung hervor: "Schwarz-
erden", mitten in der Rhén, nur wenige Kilometer von Sannerz entfernt.

Maria Hertwig, die in einer norddeutschen Siedlungsgemeinschaft Akade-
miker, Handwerker und Arbeiter zusammenfiihren wollte, schreibt spiter
iiber die Hoffnungen von damals:

"Wer das Christentum ernst nahm, begann sich mit dem Kommunismus zu
beschiftigen... Soziale Unterschiede zwischen reich und arm wurden
offenbar. Die Sympathie war von vornherein bei den Armsten. Wer aus
biirgerlich gesichertem Hause kam, wollte etwas gutmachen, was die
Viter versiumt hatten... Es sollte endlich fiir die Sehnsucht der jungen
Menschen ein neues Leben beginnen, in dem soziale Gerechtigkeit
herrschte, keine Kriege mehr moglich waren und auch keine Standes-
unterschiede."

URCHRISTLICHER KOMMUNISMUS

Fiir die Sannerzer Hausgemeinschaft um Eberhard Arnold bedeutet dieses
neue Leben ein Leben im Geist der christlichen Urgemeinde, so wie es in
der Apostelgeschichte beschrieben wird:

"Die Menge aber der Glidubigen war ein Herz und eine Seele; auch keiner
sagte von seinen Giitern, daR sie sein wiren, sondern es war ihnen alles
gemein " (Apg 4,23).

‘Die Sannerzer Siedler sind davon iiberzeugt, daB Heiliger Geist sie zu-

sammengefiihrt hat. Sie sehen die Endzeit nahe und sich berufen, Gottes
Reich entgegenzuarbeiten. Davon zeugen viele Reden und Aufsdtze von
Eberhard Arnold und die Texte der Lieder, die abends in der Hausge-
meinschaft gesungen werden.



Auf, laBt uns Zion bauen

mit frohlichem Vertrauen

im Namen Jesu Christ!

Zion muf groBer werden,

so groR, daB auf der Erdeq ’
kein Mensch mehr auBer Zion ist.

Auf, laBt uns Zion bauen

mit frohlichem Vertrauen,

die heil'ge Gottesstadt!

Wenn wir ans Werk erst gehen,
wird sie bald fertig stehen.
Wohl dem, der mitgebauet hat!

Eberhard Arnold, 1883 geboren und als Sohn eines Professors fiir Kirchen-
geschichte in Breslau aufgewachsen, kommt frith in Kontakt mit der
Erweckungsbewegung. Mit sechzehn besucht er einen Onkel in Berlin-
Lichtenrade, der evangelischer Pastor ist und enge Beziehungen zur Heils-
armee pflegt. Der Gedanke, das eigene Leben ganz in den Dienst der
Armen und Gescheiterten zu stellen, 148t den Jungen seitdem nicht mehr
los. Er tritt als Missionar bei Versammlungen der Heilsarmee in seiner
Heimatstadt auf, sehr zum Entsetzen des Vaters, der ihn zum Medizin-
studium nach Halle schickt.

Halle, einst Zentrum des preuBischen Pietismus, steht zu dieser Zeit ganz
im Zeichen der Erweckungsbewegung. Bekannte Evangelisten, fast aus-
schlieBlich Laien, ziehen von Versammlung zu Versammlung.

Auch Emmy von Hollander, Eberhards spitere Frau, folgt den Ein-
ladungen.

Man sagte: "Ganz Halle steht Kopf!" Leute wurden auf der StraBe an-
geredet, was sie von diesen Vortrdgen hielten...

Mit scharfen Worten wurde gesprochen: "Tut BuBie! Das Reich Gottes
naht!" ... Leute aus allen Kreisen schlossen sich dieser Bewegung an.
In Halle waren es damals besonders solche aus akademischen oder den
sogenannten besseren Kreisen.

Auf einer dieser Versammlungen lernt Emmy von Hollander Eberhard
Arnold kennen, der inzwischen Philosophie und Theologie studiert. Schon
drei Wochen spiter verloben sich die beiden. Da Arnold nicht in den
Pfarrdienst eintreten will, wird er auch nicht zum theologischen Examen
zugelassen. Mit seiner Dissertation muB er in den Fachbereich Philosophie
ausweichen. Thema: Urchristliches und Antichristliches im Werdegang
Friedrich Nietzsches. Gegen den Willen beider Eltern heiraten Emmy und
Eberhard gleich nach dessen Promotion.

Uber seinen Schulfreund Friedrich Siegmund-Schultze, den spiteren Mit-
begriinder des "Internationalen Verséhnungsbundes" und des

"Weltbundes fiir Freundschaftsarbeit der Kirchen", kommt Arnold bald
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darauf nach Berlin. Er zeigt sich beeindruckt von der internationalen
Friedensarbeit seiner Freunde. Im Ersten Weltkrieg lernt er als
Studentenseelsorger das Elend in den Lazaretten kennen. 1915 wird er
Herausgeber der "Furche", einer neuen Monatszeitschrift der DCSV.
Vorsichtig versucht er, deren deutschnationalem Kurs entgegenzusteuern.

Auf der Suche nach neuen Lebensperspektiven stoBt Eberhard Arnold auf
die Schriften des Anarchisten Gustav Landauer. Besonders in dessen
"Aufruf zum Sozialismus', der dazu auffordert, in kleinen Kommunen
lebendige Zeichen eines besseren, gerechteren Lebens zu setzen, entdeckt
Arnold verbliiffende Ubereinstimmungen mit seinen eigenen, zutiefst
religios gendhrten Zukunftsvorstellungen:

""Nirgends ist in einer zunichst als auBerchristlich erscheinenden Bewe-
gung so viel von Geist die Rede, nirgends ist sonst so stark das Leben
als Schaffen des Kommenden bezeugt worden, wie bei dieser Gruppe der
kommunistischen Anarchisten... Diese Revolutionire eines neuen Aufbaues
sehen es richtig, daB uns bisher nichts mehr gefehlt hat als ein solcher
Geist der Gemeinschaft, der eben so sehr soziale Einheit wie geistige
Unabhingigkeit verbiirgt."

In einem Netz von sogenannten "Biinden der Freiwilligkeit" sieht Arnold
nicht nur eine Lebensform fiir Minderheiten, sondern die Zukunft der
gesamten Gesellschaft:

"Derartige Biindnisse jener kleinen Gemeinden einzelner Menschen sollen
wiederum groBere Zusammenschliisse und Vereinigungen bilden. In ver-
schdrfter Zuspitzung kommt schlieBlich ein Bund der Biinde zustande, der
sich tber die ganze Welt erstreckt... Der Geist wird hier eben so sehr
als Gegensatz zum kapitalistischen Mammonismus wie als Gegensatz zur
6konomischen Geschichtsauffassung der Sozialdemokraten und des marxi-
stischen Zukunftsstaates erlebt."

DIE BERGPREDIGT ALS PROGRAMM

Ein Text riickt immer stdrker in den Mittelpunkt der Vortrige, die
Eberhard Arnold auf zahlreichen Treffen der Freideutschen Jugend und
der Christlichen Studentenvereinigung hilt:

Die Bergpredigt.

1919 spricht Arnold als Reisesekretir der DCSV bei deren Pfingst-
Konferenz in Marburg. Viele, die sich spdter der Sannerzer Gemeinschaft

‘und anderen Siedlungen anschliefen, erhalten hier den entscheidenden
-AnstoR:

"Eberhard Anrold legte uns damals die Bergpredigt aus. Er predigte ge-
waltig und nicht wie die Schriftgelehrten. Das kann man wohl sagen.
Geistgeladen und vollmichtig zerschlug er alle Verkrustungen, die uns
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den Blick auf die Radikalitdt des Jesus von Nazareth verwehrt hatten...
und er lieR uns zum ersten Mal etwas ahnen von der Sprengkraft der
gewaltlosen Liebe, die Jahrzehnte spiter im politischen Raum geschichts-
trachtig wurde, in Gandhis indischem Freiheitskampf... Es war eine ge-
schichtliche Stunde auf dem Marburger Frauentag 1919. Deutsche Jugend-
bewegung stieB vor zu den Kréften des Urchristentums. "

In der Berliner Wohnung von Eberhard und Emmy Arnold treffen sich zu
dieser Zeit jede Woche 80 bis 100 Leute bei sogenannten "Offenen
Abenden." Emmy Arnold schreibt spéter iiber diese Zusammenkiinfte:

"Da kamen Jugendbewegte aller Art, Proletarier... christliche Jugend...
Anarchisten, Atheisten, Quiker, Baptisten, Kiinstler und auch Vertreter
aus den vormaligen Erweckungskreisen...

Wir saBen oft bis nach Mitternacht zusammen, bis wir nach manchem
langen Ringen ein helfendes Wort bekamen. Leute wie Tolstoi und
Dostojewski sprachen durch ihre Schriften zu uns."

Doch die Leute, die sich bei Arnolds treffen, wollen kein Theoriezirkel
werden. Im Mittelpunkt ihrer Diskussionen steht die Frage, wie man im
Geist der Bergpredigt leben kann.

"Viele Mdglichkeiten wurden diskutiert. Einrichtung von Volkshochschulen
und Siedlungen aller Art. Eberhard und ich hatten damals den Gedanken,
uns einen oder mehrere Zigeunerwagen zu kaufen und so mit unserer
Familie und denen, die sich uns anschlieRen wollten,von Dorf zu Dorf,
von Stadt zu Stadt zu fahren. Wir wollten musizieren, wollten Freude

und Hilfe bringen und unsere Kinder dabei unterrichten. Ohne bestimmtes
Ziel wollten wir so lange an einem Ort bleiben, wie unsere Hilfe bei
Witwen, Kindern und Kranken und zum Aufbau zerstérter Hauser notig
wire und angenommen wiirde. Dieser Gedanke fand manchen Anklang."

Doch das bleiben Gedankenspiele. Gesucht wird schlieBlich ein Platz, wo
sich die Gruppe auf Dauer niederlassen kann. Eberhard Arnold erinnert
sich an Bekannte in dem hessischen Stddtchen Schliichtern.

"In Schliichtern gibt es schon eine Siedlung von jungen Freideutschen:
Den Habertshof. Und dort erscheint auch das Wochenblatt "Der Christ-
liche Demokrat". Herausgeber sind der Volksschullehrer Georg Flemmig
und der Pfarrer Otto Herpel. Die Zeitung entwickelt sich immer mehr
zum Sprachrohr kirchenkritischer, religiés-sozialer Kreise. Flemmig
trifft sich in seinem Lehrerstibbchen mit Theologen wie Paul Tillich und
Karl Barth, auch Martin Buber ist bei ihm zu Gast. Im Freundeskreis
der "Christlichen Demokraten" finden sich viele Sozialisten zusammen,
die einen Neuaufbau der Kirche mit Hilfe der Arbeiterbewegung fordern.
Obwohl Eberhard Arnold sich weder als Kirchenreformer noch als
Sozialist begreift, fihlt er sich von diesem Kreis angezogen."
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"URGEMEINDE" IN SANNERZ

Die Arnolds sind nun entschlossen, hier zu siedeln. Eberhard Arnold
durchstreift die Rhon, macht sich auf die Suche nach einem geeigneten
Gehoft. Nicht nur die gegenwirtige Aufbruchstimmung begeistert ihn,
auch die Geschichte dieses Landstrichs erscheint ihm geradezu als Ver-
pflichtung, an diesem Ort christliche Urgemeinde zu verwirklichen. Nach
einem seiner Erkundungsginge in Begleitung von Otto Herpel schreibt
Arnold an Freunde:

"Am Montag wanderten wir... von Biidingen nach Herrenhaag. Unterwegs
erzdhlten wir uns von der wunderbaren mystischen Linie, die durch die
Jahrhunderte hindurch dieses Stiickchen Land unter den besonderen Ein-
fluR Gottes gestellt hat... Im 13. Jahrhundert war der Herrenhaag durch
Zisterzienser besiedelt, spiter durch Inspirierte, Tdufer und Sektierer
aller Art. 1736 lieB sich Graf Zinzendorf, aus Herrnhut verbannt, mit
seiner wandernden "Pilgergemeinde" auf der Ronneburg und auf dem
Herrenhaag nieder. Fiinfzehn Jahre lang erstrahlte der Herrenhaager Berg
in den hiufigen Illuminationsfesten der enthusiastischen, lebensbejahenden
Epoche der Briidergemeinde... Thnen war das Leben der Christen ein Fest.
Auch wir wollen Freudengemeinschaft und Arbeitsgemeinschaft. Handelt
es sich doch darum, daB unsere religiés-soziale Bewegung und unsere frei
von Christus bewegte Jugend auf gemeinsame Arbeit und Siedlungsge-
meinschaft hindringt."

Mit Frau, Kindern und einer Handvoll Freunden siedelt er nach Sannerz
iiber, ohne cine feste Bleibe gefunden zu haben und ohne Geld. Fiir den
ersten Sommer bietet der Dorfwirt Unterschlupf in einem Hinterhaus, das
normalerweise als Lagerraum und Werkstatt genutzt wird. SchlieBlich
stiftet ein wohlhabender Freund, ein Hamburger Reeder, 30.000 Mark.
Die Summe reicht aus, um den Paulschen Hof zu pachten und herzu-
richten. Andere, die, wenn auch oft nur fiir wenige Monate, in die
Sannerzer Hausgemeinschaft einziehen, bringen etwas Vermdgen mit. Es
sind eher Leute aus gutbiirgerlichen Kreisen, die Eberhard Arnold am
Anfang um sich schart.

(wird fortgesetzt)
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DISKUSSION

Zu Hans Meier

#ERINNERUNGEN EINES BRUDERHUFERS IN CUS 1 BIS 4/83"

Hans Meier, der nach dem Tod Eberhand Annolds im Jahre 1935 dem
Rhénbruderhog vorstand und heute in der Buidergemeinschaft Norfolk
(USA) Lebz, hat in allen vien Ausgaben des Jahres 1983 einen Teil
seinen Erndinnerungen verdgfentlicht. Win denken, daB unsere Lesen
einen Lebendigen Eindruck aus der bedndngten Zeit zwischen 1933
und 1937, dem Jahn dern Auglisung des Rhénbraderhofes, der Inhaftie-
nung, Fredlassung und ernfolgreichen Auswanderung einiger Bridenr-
hdfLer nach England, gewonnen haben. - Honst Gerlach, der sich als
Historniken an den Mennonitischen Fonschungsstetle Weierhof (Pgalz)
mt Hutterern und Bruderhdgern beschdftigt, mochte mit seinem Bei-
trag den Bericht Hans Meiens und die "Idealisierungen" im Zusammen-
hang mit den Augldsung des Rhénbruderhogs (s.CuS 4/83, S. 34 44.)
kRornrnigienen.

Die Redaktion

Als Vorldufer des Rhénbruderhofes wurde von dem Theologen Dr.
Eberhard Arnold (geb. 1883 in Konigsberg, gest. 1935 in Darmstadt)
1920 in dem Dorfe Sannerz im Kreise Schliichtern (Hessen) rund 400
Jahre nach der Entstehung der ersten Huttersiedlung in Mdhren und in
ihrem Geiste eine Siedlung mit urchristlichem Lebensanspruch begonnen.
Der Versuch scheiterte. Aber im November 1926 kam es durch den
ZusammenschluR mehrerer Familien zur Griindung des Rhonbruderhofes
bei Fulda. Man erwarb den '"Sparhof" mit insgesamt 39 ha Land.

1931 lebten dort schon 100 Personen. Durch weiteren Landerwerb stieg
die Hektarzahl bis 1934 auf 67 an und in den schlichten, z.T. umgebauten
Gebiduden lebte eine fluktuierende internationale Gruppe von etwa 140
Personen. (1)

Eberhard Arnolds Vater stammte aus Williamsfield/Ohio und war Pro-
fessor fiir Kirchengeschichte in Breslau. Seine Mutter war eine geborene
Voigt. Der begabte und schreibgewandte Theologe stief im 1. Weltkrieg
auf Tauferliteratur und auf Christoph Blumhardt (Vater und Sohn). Durch
diese und andere Begegnungen und angeregt durch die Bergpredigt hatte
er seine christliche Gemeinschaft im Sinne der Tdufer in Sannerz be-
gonnen. 1928 kam er in Kontakt mit den Hutterern in Nordamerika und
besuchte sie dort 1930/31 und wurde von dem Altesten Elias Walter am
20. Mirz 1931 in die hutterische Gemeinschaft aufgenommen. Seine Ver-
suche, in der Weimarer Zeit in die deutsche Mennonitenschaft inkor-
poriert zu werden, scheiterten aus verschiedenen Griinden, wiewohl man
ihn in der mennonitischen Presse sein Anliegen darstellen lieR. (2)
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Ein Grund fir das Scheitern der Einigung mag in der unterschiedlichen
Interpretation ethischer Grundséitze zu suchen sein. Mdoglicherweise be-
fiirchteten die deutsche Mennoniten in einer 6konomisch schwierigen Zeit
auch auf sie zukommende Belastungen. Dennoch hielten sich einige
Mennoniten fiir kiirzere oder ldngere Zeitrdume unter ihnen auf.

Die Leute vom Rhénbruderhof betrieben neben der Landwirtschaft und
Girtnerei auch einen Buchverlag, eine Buchbinderei und eine Buch-
druckerei. 1934 wurde im Fiirstentum Liechtenstein der Almbruderhof,
1936 in Wiltshire bei Ashton Keynes und 1939 in Cotswold und Oaksey
(England) zwei weitere Bruderhofe gegriindet, die alle aus dem Rhon-
bruderhof hervorgingen. Es folgten weitere Teilauswanderungen von
England nach Paraguay (1941). Die Zuriickgebliebenen zogen in die Graf-
schaft Shropshire. Es gab auch ein Bruderhofhaus in Asuncion (Uruguay).
Die Bruderhéfe in Paraguay hatten auch viele wirtschaftliche Note und
wurden von ihren (alt)-hutterischen Glaubensgeschwistern in Nordamerika
unterstiitzt. Sie konnten sich aber in Siidamerika nicht halten und wan-
derten z. T. nach Deutschland (1956: Sinntalbruderhof bei Bad Briickenau/
Rhon) und nach Woodcrest, Riften (New York) ab. Wie der Verfasser sich
erinnert, traten sie damals vom Sinntalbruderhof aus auch an die
deutschen Mennonitengemeinden mit Bitten um Mobel- und andere
Spenden heran. 1956 gehdrten ca. 1 100 Menschen zu den "Arnold-
Leit". (3)

Erst die Griindung von Handwerksbetrieben in den USA, England und
Deutschland scheint die "Arnold-Leit" auf eine solidere 6konomische
Basis gestellt zu haben.

Aber kommen wir zuriick zum Rhénbruderhof. Vergleicht man den Neu-
dorferhof (4) mit rund 30 Personen, von denen die Mitarbeitenden iiber
Generationen die Landwirtschaft erlernt und mit Erfolg betrieben
hatten, mit dem stark iiberschuldeten Rhénbruderhof mit 140 Personen,
die teilweise in der Landwirtschaft sehr unerfahren waren (plus einer
nicht unerheblichen Gistezahl), die iiberwiegend von 67 ha leben sollten,
dann ist abzusehen, warum die Sache vom Okonomischen Standpunkt zum
Scheitern verurteilt war. Dafiir konnten auch andere, wenig lukrative
Unternehmen, wie das Verlagswesen, nicht in die Bresche springen.

Der Rhonbruderhof geriet 1937 durch die Auflésung seitens der NS-
Behérden in die Schlagzeilen der Auslandspresse und hat auch seitdem die
Mennonitenschaft viel beschiftigt. (5) Es ist heute schwer, in Darstellung
und Gegendarstellung wegen des Ablebens eines Teils der Zeugen, die
sich dann nicht mehr verteidigen koénnen, der Vernichtung von wertvollen
Quellen im und nach dem 2. Weltkrieg die historisch angemessene Beur-

' teilung zu finden. Der mennonitische Alteste und Gutsbesitzer Michael

Horsch (+ 1949), Hollmannsberg bei Ingolstadt (Bayern), hat 1937 im Auf-
trag amerikanischer Mennoniten Besuche auf dem Alm- und Rhénbruder-
hof gemacht und kam in einer langen Untersuchung zu dem Ergebnis, daf
der Hof schon vor der Machtergreifung mit 123 994 Mark an Schulden
und einen Verkaufswert von maximal 40 OOO Mark - immer vorausge-
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setzt, man findet einen K&ufer, zu stark in den roten Zahlen steckte
und der Vorbesitzer wegen anstehender Zahlungen den "Neuwerk Bruder-
hof", der als solcher noch nicht in das Grundbuch eingetragen war, auf
Zahlung oder Riickgabe verklagt hatte. Es sei auch kein Wehrpflichtiger,
der sich bei der Einberufung nicht gestellt hatte, weder verhaftet, noch
bei der Auswanderung zuriickgehalten worden. (6) Der Vorsitzende der
Vereinigung der deutschen Mennonitengemeinden, Pastor Lic. theol.

Emil Héindiges, bezifferte die Schulden in einem Brief an Pfarrer Neff
(Weierhof) vom 1. Oktober .1937 mit 112 795 Mark (7). Man wird unter
diesen Umstédnden die spdte und auch einseitige Antwort von Bruderhof-
mitglied Hans Meier (8): "Der Wert des Bruderhofes war immer weit
hoher als die Schulden", schwer verstehen kénnen. Natiirlich 148t sich -
besonders im Ausland - eine Verfolgung durch die Behérden des "Dritten
Reiches" immer besser verkaufen als das Eingestindnis eigener wirt-
schaftlicher Fehlleistungen. - Dennoch kann man davon ausgehen, daf die
Schrift von Meier eine Reihe von neuen Quellen erschlieft.

Meier hat es aber unerwihnt gelassen, daB der Rhénbruderhof tatsichlich
schlecht gewirtschaftet hat. Und nach einer miindlichen Auskunft des
Landratsamtes Fulda vom 15. Januar 1980 sei eines der auslésenden
Elemente fiir die Auflésung des Bruderhofes eine falsche Darlehnsver-
wendung gewesen. "Sie (die Bruderhofer) hielten sich nicht an die Vor-
schriften. Sie verstanden wenig von der Landwirtschaft. Den Bauern und
anderen Leuten, die vorbeikamen, fiel auf, daB sie, statt zu arbeiten,

auf den Feldern safen und sangen, wihrend das Unkraut wuchs!" Ferner
wurde schriftlich mitgeteilt,daB Hans Meier in seinem oben zitierten Auf-
satz die wirtschaftliche Lage zu positiv dargestellt habe, andererseits

sei es unzutreffend, wenn von 120 OOO Mark Schulden gesprochen werde.
"Immerhin hat sich die finanzielle Abwicklung bis 1941 hingezogen, wobei
aus den Unterlagen keine unrechtmaifigen Handlungen von behdrdlichen
Stellen erkennbar sind". (9)

Wir kénnen aus Platzmangel hier nicht den ganzen Problemkreis um den
Rhénbruderhof behandeln. Immerhin lagern in der Mennonitischen For-
schungsstelle Weierhof an Akten und gedrucktem Material gut 200 -
300 Seiten. Fest steht aber auf alle Fille, daB die Pfilzer Mennoniten
- und wohl auch andere Gemeinden - den Bruderhéfen in der wirtschaft-
lichen Not ihre Hilfe angedeihen lieBen. Dies geht aus einem Schreiben
von Hans Meier hervor, der nach dem Tode von Eberhard Arnold dem
Bruderhof vorstand. Am 20. Mai 1936 schrieb er an Christian Galle von
der Mennonitengemeinde Weierhof und bedankte sich fiir eine Waggon-
ladung gestifteter Kartoffeln. Ein #hnlicher Dankesbrief wurde am 17.
Juni 1936 von der Kiichenschwester des Rhénbruderhofes, Martha Kleine,
abgeschickt. Der Brief ist von Hans Meier mitunterzeichnet. In dem
ersten Brief heiflt es: "In groBer Dankbarkeit und freudigem Jubel haben
wir am letzten Sonnabend die Kartoffeln auf unseren Pferdefuhrwerken
vom Bahnhof auf unseren Hof gefahren, wo sie von der ganzen Haus-
gemeinschaft mit Begeisterung empfangen wurden. Sie kamen im letzten
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Augenblick an, da die Kartoffelvorrdte am Freitag Abend bis auf das
letzte Stiick verbraucht worden waren. So kam Eure Hilfe in letzter Not,
wofiir wir Gott und Euch von Herzen danken." (10)

Ein dlteres Gemeindeglied auf dem Weierhof erinnert sich noch dunkel
an jene Sammlung, die Christian Galle in die Hinde nahm. Er meint
aber, daB es ein nasses Jahr gewesen sei und es habe nicht soviel Kar-
toffeln wie sonst gegeben. - Jedenfals kann man nicht von einer gut-
gehenden Wirtschaft sprechen, wenn es in der Landwirtschaft am Grund-
nahrungsmittel Kartoffel gebricht und, daR in der Zeit des Dritten
Reiches - wie jeder Zeitgenosse, der sie erlebt hat, weif - die Land-
wirtschaft besonders gefordert wurde. Auch der Neugriindung des Sinntal-
bruderhofes bei Bad Briickenau in den fiinfziger Jahren aus Paraguay-
Riickwanderern ist keine lange Dauer beschieden. Er wurde nach 10
Jahren aufgelést.

Damit erlischt das hutterische Zeugnis auf dem europiischen Festlands-
sockel, existiert aber auf einigen Héfen in England und besonders in
Nordamerika weiter und hat in den letzten Jahren groRe Beachtung ge-

-funden.

Horst Gerlach, Weierhof

Anmerkungen:

(1) E berhard Arnold (Sohn) in "Menn. Encyclopedia" IV, Hillsboro und
Newton (Kansas), Scottdale (Penna.), 2. verb. Auflage 1973, S. 322f.
Die Hektarzahl wird in Menn. Lexikon und bei Michael Horsch (s.u.)
leicht unterschiedlich angegeben.

(2) Biogr. Abriss und Literaturangaben von seinem Sohn Eberhard Arnold
in "Menn. Encyclopedia" I, 2. Aufl. 1969, S. 162-164. Es bestanden
neben der Eigentumsfrage z.B. auch unterschiedliche Auffassungen
beziiglich des Waffendienstes, wobei die Neu-Hutterer eher die
traditionell strengere Haltung eines Teiles des reformatorischen
Taufertums einn ahmen, wihrend die Mennoniten im Deutschen Reich
zu einer offenen bis bejahenden Haltung zum Waffendienst neigten.
So schrieb Pastor Emil Hindiges (Elbing/Ostpr.), der gleichzeitig
auch als Schriftleiter der "Menn. Blitter" und Vorsitzender der
Vereinigung der Deutschen Mennonitengemeinden fungierte (zur Ver-
einigung geh6rte wiederum nicht der 'Verband', dem Michael
Horsch angehérte), an Pfarrer Christian Neff am 20. Juli 1933:

"In der Frage der Wehrlosigkeit oder Preisgabe derselben, herrscht
in unserer Gemeinschaft,wie es (auf der Konferenz) in Kalthof

(bei Marienburg) und auch in schriftlichen Ausserungen (vgl. "Menn.
Blatter" 1933, Nr. 7/8, S. 76/77) zum Ausdruck kam, eine unter-
schiedliche Auffassung. Von vielen wird verlangt, daR wir uns zum
mindesten schiitzend vor diejenigen Gemeindeglieder stellen, die um
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(3)

(4

(5)

(6)

(7)
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des Gewissens willen den Waffendienst nicht leisten kénnen'.

Crous, Artikel "Rhonbruderhof" in "Menn. Lexikon" III, S. 498.
Einige Angaben zum "Sinntalbruderhof" in "Menn. Encyclopedia" III,
S. 534 und in der Zeitschrift "Der Pflug" ("The Plough"), die

dort erschien.

Die Mennonitengemeinde Neudorferhof (Pfalz) ist aus der um etwa
1700 entstandenen Gemeinde Rheingrafenstein hervorgegangen. Die
"Vereinigten Gutsbetriebe Neudorferhof" schlossen sich 1923 zu-
sammen unter Beibehaltung des Privatbesitzes der einzelnen
Familien.

Neben den Literaturangaben bei Crous (s.o.) auch verhandelt auf
der Vorstandssitzung der Deutschen Mennonitengemeinden am 11.
Juni 1937 in Berlin (Menn. Forschungsstelle Weierhof, Ordner 28)
und am 2. Juli 1938 in Regensburg (siehe Protokoll in Menn.
Forschungsstelle). Bei dieser Sitzung waren auch Vertreter der
Geheimen Staatspolizei zugegen. Man sieht daran wohl, daf auch die
deutschen Mennoniten nicht alles sagen, schreiben und tun durften,
was sie wollten. Dieser duBere Druck erkldrt auch wohl einige For-
mulierungen bei Horsch, der bei der Sitzung (wiewohl nicht Mit-
glied) anwesend war. - Prof. Benjamin Unruh &duBerte sich in einem
Brief an die Niederldnder Dr. S. H. N. Gorter und Direktor

G. S. Altmann in Rotterdam vom 4. Dezember 1938 (Menn. For-
schungsstelle, Ordner 27) daR "die Angelegenheit der Bruderhofer ...
viel zu lirmend behandelt (wurde). Zumpe (ein Bruderhéfer) hat
sich hier unméglich gemacht. Alt(ester) Horsch wollte alles in der
Broschiire aufdecken - er wurde von Amerika gebeten, es nicht zu
tun. .. Er ist oft eigenwillig, aber doch fiir ein gutes briiderliches
Wort zugédnglich. Diese Sache hat auch meiner Arbeit geschadet,
trotzdem ich den Bruderhofern nichts als Gutes erwiesen habe.
Zumpes Auftreten auf der Konferenz (in Elspet, Niederlande 1936)
hat uns allen sehr schlecht gefallen. Er ist ein Heuchler! Und nun
schickt dieser Mann hierher auch noch Aufrufe!"

Michael Horsch, Die Auflésung des Eingetragenen Vereins '"Neuwerk
Bruderhof" Post Neuhof, Krs. Fulda, Hellmannsberg 1937.

Weitere Darstellung zur Auflosung des Rhonbruderhofes von Rechts-
anwalt Dr. O. Eisenberg in "Der Pflug", Sinntalhof, Bad Briickenau,
Jg. 1V, 1957, S. 7 - 9, iiber "Die Beendigung eines zehnjdhrigen
Kampfes um die Riickerstattung des Rhonbruderhofes im Friihjahr
1957" eben da von Hans Zumpe, S. 9 - 11 und der Reisebericht des
hutterischen Altesten David Hofer, der bei der Auflésung zusammen
mit Michael Waldner von Nordamerika nach Deutschland gekommen
war und die bei der Auflésung zufillig dabei waren.

Daselbst S. 11 - 14.

Menn. Forschungsstelle, Neff-Korrespondenz Jg. 1937.
"Die Auflésung des Neuhutterischen Rhon-Bruderhofes in Deutschl."

(8) In "Menn. Geschichtsbliatter" Jg. 36, NF 31, 1979, S. 49 - 56.
(Als Berichtigung der Schrift von Michael Horsch gedacht, s.Anm.6)

(9) Landkreis Fulda, Kreisausschu8, Az. K 1/6 360 - 230 vom
10. Jan. 1980.

(10) Menn. Fbrschungsstelle, Neff-Korrespondenz Jg. 1936. Dort auch
Briefe von Abraham Braun zu diesem Thema.

(11) Paul Michel, a. a. O. S. 28.

(12) Horst Gerlach, "Als William Penn im Alzeyer Land weilte", in:
" Aligemeine Zeitung, Alzeyer Anzeiger", 3. August 1976, S. 9.

(13) Vgl. Horst Gerlach "Zwei Hutterer auf den Spuren ihrer Viter",
in:Die Rheinpfalz, Kirchheimbolander Rundschau, 16. Juli 1968.

(14) Brief der Stadt Bad Briickenau 21. Okt. 1981.

Zu Helmut Gollwitzer

LUTHERS “NEIN OHNE JEDES JA" IN CUS 1/84

Den Inhalten, die H. Gollwitzer in seinem Artikel '"Luthers 'Nein ohne
jedes Ja'" vertritt, muB ich als Religiose Sozialistin entschieden wider-
sprechen. AuBer mit dem fiir Christ/inn/en und Sozialist/inn/en m.E. ver-
pflichtenden Nein zu Massenvernichtungswaffen kann ich mich mit den An-
schauungen H. Gollwitzers nicht einverstanden erkliren. Meine Haupt-
kritikpunkte sind:

Die Trennung, die Luther zwischen weltlichem Wohl und endzeitlichem
Heil der Menschen vollzieht, akzeptiert H. Gollwitzer offensichtlich prin-
zipiell, wenn er auch Luther darin folgt, ein/e Christ/in miisse sich fiir
beide Ziele engagieren (S. 7 - 9). Dagegen kann man eine solche Unter-
scheidung von Wohl und Heil in der messianischen Armenbewegung um
Jesus von Nazareth, die m. E. allein MaBstab unseres nachfolgenden
Glaubens sein kann, nicht nachweisen. Im Gegenteil wird dort die gesell-
schaftliche Situation des Menschen ausdriicklich auf seine endzeitliche
Rettung bezogen (Lukas-Evangelium 6,20; Matthdus-Evangelium 11,2-5).

' Daraus folgt, daR es ebensowenig zwei verschiedene Arten christlichen

Verhaltens geben kann, wie H. Gollwitzer meint: "Ausbreitung der Bot-
schaft Jesu Christi" und Politik (S. 9). Es gibt keine Anhaltspunkte dafiir,
daB Jesus die "Politik" als eigenstindige Grofe anerkannt habe. Er und
seine spiteren Nachfolger/innen lebten ihre Predigt und stieBen genau
deswegen mit politischen (und religiésen) Institutionen zusammen. D.h. in
der Nachfolge Jesu ist die Predigt der Gottesherrschaft ohne die dazu-
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gehdrende Praxis nicht denkbar. Beides zusammen jedoch ist gesellschaft-
liches Handeln, also Politik.

Fiir die Lehre Luthers, die H. Gollwitzer bejaht, Staat, Recht und Ehe
seien Institutionen Gottes in der Welt (S. 8), bietet die Jesusbewegung
auch keine Belege (wenn man nicht die Scheidungsfrage, Markus-
Evangelium 10, 2 - 12, auf Jesus zuriickfithren will). Im Gegenteil kann
man eine Neigung Jesu ins Anarchische feststellen (Lukas-Evangelium 22,
24 - 27). Nirgends jedoch wird die Gottesherrschaft in positive Verbin-
dung mit dem Staat (Markus-Evangelium 12, 13 - 17), der Wille Gottes
mit dem Recht gebracht.

AuBerdem wird H. Gollwitzers Auffassung, daf demokratische Grundrechte
"durch das Recht geschiitzt werden, durch Sitze, durch Gerichte, durch
Polizei" (S. 9), von jeder Analyse widerlegt, die den formaldemokrati-
schen Staat als Klassenstaat, seine Institutionen als Instrumente der
Herrschenden beschreibt. :

DaB Kirche die "Gemeinschaft der politisch verschieden Denkenden" (S.7)
sei, halte ich ebenfalls fiir falsch. Die Institution Kirche ist spétestens
seit 325 (Konzil von Nizda auf Einberufung Kaiser Konstantins) die Kirche
der Herrschenden. Seit damals werden gegen politische Dissidenten kirch-
liche Machtmittel angewendet (man denke nur an Verfolgung oder Ab-
sorption der Armutsbewegungen oder die MaBregelung sozialistischer
Pfarrer).

Anders als H. Gollwitzer bin ich der Meinung, daR die Bibel uns iiber die
"Sanierung der Rentenversicherung" (S. 10) genau so viel oder so wenig
sagt wie iiber Atomwaffen. SchlieBlich ist im Kanon christlicher Schrif-
ten, im sogenannten Neuen Testament, die Verteilung von Besitz ein
ebensolches Zentralthema (Lukas-Evangelium, Apostelgeschichte, Jakobus-
brief) wie das Friedenschaffen.

Ebensowenig halte ich Luthers Lehre iiber Kriege, der H. Gollwitzer
offensichtlich zustimmt, fiir christlich begriindbar, nur weil man daraus
ein Nein zu Massenvernichtungswaffen ableiten zu kénnen meint. Denn
mit eben dieser Lehre hat Luther das Gemetzel an den "rduberischen und
morderischen Rotten der Bauern" 1525 gerechtfertigt. DaB die Nieder-
schlagung des Bauernaufstands durch die Fiirsten ein "reiner Verteidi-
gungskrieg" (S. 11), nimlich des Okonomischen und herrschaftlichen
Systems war und das formale Recht auf seiner Seite hatte, wird schwer
zu bestreiten sein, ebenso schwer wird jedoch auch, daf die Feudalherren
die biuerliche Bevolkerung bedrohten, ndmlich in ihrer Existenz.

Zu H. Gollwitzers Bezeichnung Jesu als "Strategie Gottes" (S. 8) ausge-
rechnet in einer Predigt gegen Atomwaffen kann ich nur sagen:
entwaffnet eure Sprache und Theologie.

Mit meiner Kritik an den von H. Gollwitzer vertretenen Inhalten stehe
ich meiner Kenntnis nach in guter religios-sozialistischer Tradition.
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Ob Ihr, die Redaktion von CuS, mit dem Abdruck dieser Predigt die drei
Ziele, die Thr auf S. 13 nennt, erreicht habt, erscheint mir fraglich. Eine
christliche und/ oder sozialistische Begriindung fiir die Ablehnung von
Massenvernichtungswaffen miissen m.E. ganz anders klingen, wenn sie
mehr als die Verteidigung der Theologie Luthers sein will.

Martina Ludwig, Bonn

Zum Leserbrief von Martina Ludwig:

Mit Martina Ludwigs letztem Satz bin ich ganz einverstanden:

Es muf sich heute, wenn an Luther erinnert wird, wahrhaftig um "mehr
als die Verteidigung der Theologie Luthers" handeln. Der Riickblick auf
Luther im Luther-Jahr 1983 hatte, soweit ich beobachten konnte, in
Bezug auf Luthers Stellung zu den Juden, zu den Bauern und zum Krieg
iiberall auch kritische Téne, m. E. aber nicht genug. An anderer Stelle
habe ich mein kritisches Verhiltnis zur Theologie Luthers, von der ich
dankbar auch vieles gelernt habe, ausgesprochen. In diesem Vortrag ging
es aber darum nachzuweisen, daR diejenigen Unrecht haben, die mit Be-
rufung auf Luthers AuBerungen iiber Staat und Krieg heute das "Nein
ohne jedes Ja" zu den Massenvernichtungswaffen unterlassen. Nicht ein-
mal Luther hitte heute dieses Nein nicht aussprechen kénnen, er hitte
es vielmehr, wenn er seinem Grundgedanken iiber den Krieg treu geblie-
ben wire, aussprechen miissen, und ebenso miissen es heute die lutheri-
schen Kirchen tun, wie es einige lutherische Kirchen in den USA jetzt
erkannt haben. Das war die These meines Vortrages, und dies auszu-
filhren, halte ich in unserer heutigen kirchlichen Landschaft in Deutsch-
land angesichts der grofen Autoritidt, die Luthers Worte immer noch be-
sitzen, fiir niitzlich.

Von daher halte ich einiges in dem Leserbrief fiir korrekturbediirftig.
Luther hat keine Trennung zwischen weltlichem Wohl und endzeitlichem
Heil der Menschen vollzogen, aber er hat das unterschieden, wie es ja
wohl zu unterscheiden ist. DaR Jesu Botschaft und Praxis gesellschaft-
liche und politische Konsequenzen hat, haben die Religidsen Sozialisten
besser als viele andere erkannt und dafiir trete ich in meiner ganzen
theologischen Arbeit ein. Das hebt aber die Unterscheidung zwischen
irdischem Wohl und ewigem Heil nicht auf. Denn es ist nach Jesu Worten
besser fiir einen Menschen, wenn er um des Evangeliums, also um des
ewigen Heils willen, sein Leben verliert, als wenn er die ganze Welt ge-

wonne. So hat denn auch Luther - das halte ich fiir etwas sehr Positives

bei ihm - jene Unterscheidung nicht vollzogen, um die Christen des-
interessiert am irdischen Wohl und an den dafiir dienlichen Einrichtun-
gen zu machen, sondern sie verantwortlich dafiir zu machen und zur Mit-
arbeit zu verpflichten und dies gerade dadurch, da8 er auch die irdischen
Einrichtungen zur Erhaltung des zwischenmenschlichen Rechtes in die
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"Strategie" Gottes einbezog. (Militdrische Ausdriicke zur Beschreibung der
Lebenshaltung der Christen hat bekanntlich auch Paulus nicht verschmiht
und ich empfehle, in dieser Hinsicht kein Sprachverbot aufzurichten!)

Was den Staat anlangt, so hilft uns die Bemerkung von Martina Ludwig,
von Jesus werde "nirgends die Gottesherrschaft in positiver Verbindung
mit dem Staat" und "der Wille Gottes mit dem Recht gebracht", gerade
dann in keiner Weise weiter, wenn wir darin einig sind, da Jesu Ruf in
die Nachfolge seine Jiinger auch fiir das irdische Wohl ihrer Mitmenschen
verantwortlich macht. Denn wie sehr man auch Jesu Herrschaftskritik
(Luk. 22, 24 - 27) als eine "Neigung Jesu ins Anarchische" bezeichnen
mag und wie sehr auch ich den Anarchismus fiir einen edlen und ja nicht
zu schmihenden Traum halte, dessen Realisierung vielleicht sogar einmal
noch vor dem endgiiltigen Anbruch des Gottesreiches in einer (mdglichst)
herrschaftsfreien Gesellschaft méglich sein kann, so wenig kann in der
Welt, in der wir leben und das bei den Menschen, wie sie - sicher auch
infolge der Klassengesellschaft - sind, auf Institutionen des Rechtes ver-
zichtet werden. Zur Erhaltung des Rechtes zwischen Menschen, die keine
Engel sind und zum Schutz des Schwicheren vor dem Stérkeren ist aber,
wie die Barmer Erklirung von 1934 m. E. unbestreitbar sagt, die Andro-
hung und Anwendung von Gewalt nétig und dies muB jedem Staat als das
entscheidende Kriterium seiner Gewaltausiibung von der Kirche unerbitt-
lich vorgehalten werden. Um die Erhaltung und um die Verbesserung von
Rechtsinstitutionen sich zu bemiihen, konnen sich also die Jiinger Jesu
nicht zu gut sein, gerade wenn sie von Jesus fiir das irdische Wohl ver-
antwortlich gemacht werden. Ganz sicher sind im formaldemokratischen
Klassenstaat auch die Rechtsinstitutionen ein "Instrument der Herr-
schenden", aber ebenso richtig ist, daB sie selbst im Klassenstaat Ele-
mente des Rechtsschutzes fiir alle Biirger enthalten, an denen auch die
Beherrschten interessiert sind. DaB sie durchwirkt sind von den Interessen
der Herrschenden, daf sie deshalb unzuldnglich Rechtsschutz bieten, ist
ebenso wahr, wie das Interesse der Beherrschten nicht an einer Besei-
tigung, sondern an einer Verbesserung dieser Rechtsinstitutionen. Keine
marxistische Analyse der Klassengesellschaft hat das bisher bestritten.

Zu Jesu Zeiten war der damalige Staat, reprdsentiert durch die rémische
Besatzungsmacht, durch das herodianische Regime und durch die jlidische
Oberschicht eine hdchst bedriickende Macht iiber die arme Bevdlkerung,
der gegeniiber unser formaldemokratischer Staat immerhin einen nicht zu
unterschitzenden Fortschritt darstellt. Andererseits durchdringt der mo-
derne Staat in viel groRerem MaBe als damals unser aller Leben; in
jeder Sekunde haben wir mit ihm zu tun. BloBe Negation des Staates ist
nicht nur praktisch génzlich unméglich, sondern auch theologisch ein
Irrtum, weil damit der Verantwortung des Christen fiir das irdische Wohl
seiner Mitmenschen die Méglichkeit der Praktizierung entzogen wiére. -Des-

wagte, und darum ging es doch von jeher den Religiésen Sozialisten, die
als eine politische Bewegung aus christlichem Impuls einen Staat, der die
Klassenprivilegierung iiberwunden hat, anstrebten und anstreben. Mir
scheint, daB eher Martina Ludwig in die Gefahr einer Trennung von
ewigem Heil und irdischem Wohl geridt, und sie miite uns sagen, wie
Jinger Jesu denn fiir das irdische Wohl arbeiten sollen, ohne in dieser
unserer Welt fiir die Verbesserung von Recht und Staat zu arbeiten.

" Auch wenn wir darin in der heutigen Kirche einig wéren, und auch so-
. weit wir darin in der heutigen Kirche einig sind, bleibt die Kirche eine

mGemeinschaft der politisch verschieden Denkenden." Denn die grundsitz-

liche christliche Verantwortung fiirs irdische Wohl schlieft noch keines-

wegs aus, daB es fiir die zur Verbesserung von Recht und Staat nétigen
MaBnahmen und Wege verschiedene Beurteilungen gibt. Weder iiber Ren-
tenversicherung noch iiber Riistungspolitik kann die Bibel als Rezeptbuch
herangezogen werden. Sie gibt uns Orientierung und Richtungsweisung,
aber sie ist nicht dazu da, daB wir fiir die konkrete Realisierung in ihr
nachschlagen, sondern, nachdem sie uns in ihre Richtung in Bewegung
gesetzt hat, haben wir unsere Vernunft zu gebrauchen, und solange wir
das nicht einer Partei, die immer recht hat, anvertrauen, sondern als
Christen miindige Biirger sind, werden wir dariiber diskutieren, auch
politisch streiten und Regeln fiir die Austragung der politischen Mei-
nungsverschiedenheiten finden miissen. Die Kirche ist kein Einparteien-
system. Die Pluralitdt der dabei mdglichen Vernunftvorschldge kann an
Grenzen stofen, wie es heute nach unserer Uberzeugung in der Frage
einer Riistung mit Massenvernichtungsmitteln geschieht, in der ein be-
kennendes Nein ohne jedes Ja vom Glauben geboten ist, aber zum Gliick
ist das nicht bei allen Fragen des irdischen Wohls der Fall. Deshalb kann
es unter den Jiingern Jesu politische Meinungsverschiedenheiten geben;
und deshalb kann die Gemeinde Jesu ein Ort sein, in dem solche Mei-
nungsverschiedenheiten exemplarisch, d. h. mit Toleranz und grofter
Sachlichkeit ausgetragen werden, ohne daB jede dieser Meinungsver-
schiedenheiten die Kirche in verschiedene politische Kirchen spaltet.
Deshalb hebt auch unsere Uberzeugung, daR das kapitalistische System
menschheitsverderblich ist und zu Gunsten einer sozialistischen Ordnung
iiberwunden werden muB, und unsere GewiBheit, daf es das Evangelium
ist, das uns zu dieser Erkenntnis treibt, die kirchliche Gemeinschaft mit
denen, die noch nicht zu dieser Erkenntnis gelangt sind, nicht auf. Wir
werden vor Selbstgerechtigkeit und Uberhebung bewahrt und kdnnen
unsere eigene Toleranzfdhigkeit, wie sie Jingern Jesu gebiihrt, bewéhren,
wenn wir in dieser Gemeinschaft bleiben, mit Nichtsozialisten gemeinsam
das Evangelium horen, mit ihnen beten und zusammen arbeiten und zu-
gleich uns bemiihen, ihnen die Griinde fiir unsere Uberzeugung immer
wieder darzulegen. Gerade das Bleiben in der iibergreifenden kirchlichen
Gemeinschaft trigt dazu bei, daB das Geltendmachen unserer Uberzeu-

. gungen und das Werben fiir sie in einer geschwisterlichen Atmosphére

geschieht und nicht in personliche Verurteilung ausartet, die den Un-

halb muR sich zwischen dem Staat und dem Reiche Gottes , dem menschli-
chen Recht und dem Willen Gottes auch eine positive Beziehung finden las-
sen. Darum hat sich Luther, sicher noch besser Karl Barth, bemiiht, der so-
gar von einer Gleichnisfihigkeit des Staates fiir das Gottesreich zu sprechen

frieden unter den Menschen nur noch vermehren.

Helmut Gollwitzer, Berlin

22 23




Zu Michael Lapsy

“DIE GEWALT KANN NICHT LANGER UNGEHEMMT BLEIBEN...”
- IN CuS 1/84 -

Zu diesem Interview méchte ich nur noch ein paar Erwigungen anfiigen:

Der "African National Congress" (ANC) wurde 1912 gegriindet. Von ihm
spaltete sich der "Pan Africanist Congress" (PAC) 1959 ab. Grund war
der angeblich zu starke EinfluR der weifen "Liberalen" im ANC.

Der ANC hatte sich mit seiner Freiheitscharta von 1955 ein Programm
gegeben, das auch heute noch Giiltigkeit hat und dem gewaltlosen Kampf
verpflichtet ist. Kernsatz dieses Programms ist: "Siidafrika gehort allen,
die darin leben, Schwarzen und Weien".

Anfang der sechziger Jahre entstand dann der bewaffnete Arm des ANC
"Umkhomto we Sizwe" = "Speer der Nation".

Diese Organisation ist auch heute noch titig und fithrt nach meinen
Informationen Anschldge nur gegen Einrichungen der wirtschaftlichen
und industriellen Infrastruktur Siidafrikas durch. Es sollen dabei keine
Menschenleben gefihrdet werden.

Die Ausfithrungen von Michael Lapsy haben mich betroffen gemacht und
die Problematik von Gewaltanwendung mir neu bewuBt werden lassen.

Thomas Nippe , Berlin

Herbert Helms

JEAN JAURES (1859 - 1914)

Zum 70. Todestag eines christlichen Sozialisten, Europaers.
Pazifisten

In diesem Sommer hatte die europidische Linke AnlaB, des 70. Todes-
tages eines ihrer groBen Wegbereiter zu gedenken: Jean Jaures, des
Philosophieprofessors und Volkserziehers, des sozialistischen Parteifiihrers
und Vizeprisidenten der franzésischen Abgeordnetenkammer, des iiber-
zeugenden Christen und Vorkdmpfers fiir Frieden und Abriistung, der als
Mértyrer der Friedensbewegung am 31.7.1914 durch die Kugeln eines
chauvinistischen Mérders sein Leben endete.
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I. HERKUNFT UND WEG ZUM SOZIALISMUS

Ahnlich wie sein freilich fast um eine Generation dlterer deutscher Zeit-
genosse und spidterer Parteifreund August Bebel entstammt Jaurés klein-
biirgerlichen Verhiltnissen. Er wurde am 4.9.1859 in Castres bei Albi

in der Ndhe von Toulouse als Sohn eines kleinen Kaufmannes und Grund-
besitzers geboren, der auch nach dem Sturz der franzésischen Monarchie
1871 deren Anhidnger und ein Gegner der Republik blieb - im Gegensatz
zu seinen Sohnen. Aber anders 'als Bebel hat Jaures driickende Not in
seiner Kindheit nicht kennen gelernt. Thm war es auch vergénnt, .eine
gediegene humanistische Schulbildung zu erhalten - im Unterschied zu
Bebel, der erst als Handwerksgeselle durch den katholischen Kolpings-
verein Zugang zu literarischer Bildung fand und diese als sozialistischer
Parteifiihrer in mehrjdhriger Festungshaft (1870 - 1874) wissenschaftlich
erweitern konnte zur Abfassung ‘seiner bekannten Biicher und Schriften.

Jean Jaurés besucht ab 1869 das Gymnasium von Castres, erhilt erheb-
liche Forderung durch Lehrer, die seine hohe Begabung erkennen und wird

' ab 1876 in Paris ins Collége Saint-Barbe und 1877 in die berithmte 'Ecole
Normale Supérieure' aufgenommen.

Fiir den spiteren Lebensweg von Jean Jaurds zu den oppositionellen
Sozialisten mag der geschichtliche Hintergrund seiner Heimat Albi mit-
gewirkt haben; in seiner Jugend waren die Erinnerungen an die Albigen-
serkriege des 13. Jahrhunderts, an den Kampf der 'Katharer' um

. Toulouse und in Siidfrankreich gegen die sie verfolgende Papstkirche und

die kénigliche Zentralgewalt noch lebendig. Jean Jaurés hat auch als
reifer Mann sich mit der Geschichte seiner Heimat beschiftigt. Nach
Beendigung seines Studiums wird Jaurds Lehrer fiir Philosophie am Lycée
von Albi (1881) und bald Dozent an der Universitit von Toulouse. Seine
hervorragende Rednergabe und lateinische Bildung, die von Mitschiilern
und Lehrern frith Bewunderung und Beachtung fand, erweckt in ihm aber

* bald den Wunsch nach einer politischen Laufbahn.

II. REPUBLIKANISCHER ABGEORDNETER

Obwohl Jean Jaurés, wie erwihnt, schon als Schiiler begeisterter Anhin-
ger der Republik war, erkannte er bald ihre Méngel, die nicht beseitig-
ten Klassengegensitze, die Uneinigkeit der republikanischen Parteien
einschlieBlich der Sozialisten, die Gefahren der Kolonialpolitik. Aus
eigenen Reden jener Zeit und dem Zeugnis von Zeitgenossen ld8t sich ein
Bild seiner von hohem Idealismus und vom christlichen Glauben bestimm-
ten Persénlichkeit gewinnen. In seiner in Albi 1883 gehaltenen Rede iiber
'Das Wohlwollen in den Urteilen' betont er die Notwendigkeit, Fehler
und Verkehrtheiten der Zeitgenossen zu tadeln, aber solche kritische
AuBerungen durch Erwdhnung des Guten zu korrigieren, das man von
einem solchen Menschen sagen kann. In diesem christlichen Grundsatz
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war die gesamte publizistische und schriftstellerische Wirksamkeit von
Jaurés vorgezeichnet. Der Schriftsteller Anatol France charakterisiert
Jean Jaurds als 'die Liebenswiirdigkeit und Giite selbst'. Als die Republi-
kaner ihm 1885 die Kandidatur fiir ihre Liste anbieten, nimmt Jaurés
diese Chance wahr. Er wird nach einem iiberaus erfolgreichen Wahlkampf
gegen den konservativen Politiker und Kohlengrubenbesitzer Baron

de Reille mit vier anderen Republikanern ins franzosische Parlament
gewdhlt. Jaurés wird mit 26 Jahren der jlingste Abgeordnete im Palais
Bourbon.

Der junge Gelehrte ist zwar mit den politischen Theorien und Grund-
sidtzen seiner Epoche bestens vertraut, hat aber keine Kenntnis der
Parteitaktik und der politischen Auseinandersetzung, was ihn anfangs an
6ffentlichen Reden im Parlament hindert. Unter den Abgeordneten des
Jahres 1885 befinden sich erstmals vier Sozialisten, denen Jaurés damals
noch fern steht. Er beteiligt sich in seiner politischen Unerfahrenheit an
der opportunistischen Politik der 'centre gauche' und ihrer 'politischen
Nachbarn'. D.h. er stimmt z.B. fiir einen Kredit zur Finanzierung des
Expeditionskorps nach Indochina und fiir einen Kredit an die Kirche,
gegen die Amnestie politischer Héftlinge. Aber bald fiihlt er sich von der
Unklarheit in der Zielsetzung der Republikaner enttduscht.

Der Anschluf an die Sozialisten fillt ihm noch zu schwer, da er bei
ihnen ebenfalls ein {iberzeugendes System der Politik vermift. Er bleibt
im Parlament zundchst ein Einzelgdnger, der 1886 sich mit guten Sach-
argumenten fiir eine Verbesserung des Schulwesens zugunsten der prole-
tarischen Landbevdlkerung einsetzt, nimlich fiir den Aufbau von staat-
lichen und kommunalen Volksschulen. Diese Rede vom 21.10.1886 findet
noch wenig Beachtung. Ein stirkeres sozialistisches Profil scheint Jaurés'
zweite Rede zum Thema 'Getreidezélle' vom 8. Méarz 1887 gehabt zu
haben. Gustave Rouanet - spiter Mitarbeiter an der von Jaurés begriin-
deten und heute noch existierenden sozialistischen Tageszeitung

'L' Humanité' - lobt in der 'Revue Socialiste' die dkonomischen Kennt-
nisse des jungen Abgeordneten und lddt ihn ein zum AnschluB an die
Sozialisten. Jaurés folgt z6gernd dieser Einladung zu einem Parteiwechsel.
Er schreibt zunidchst (ab 1887) Leitartikel fiir die 'Depeche de Toulouse'.

Fiir die Wahlen von 1889 kandidiert Jaures fiir seine Heimatstadt Castres
als 'fraktionsloser Republikaner', unterliegt aber diesmal den konser-
vativen Gegnern.

III. ENTSCHEIDUNG FUR EINEN
CHRISTLICHEN SOZIALISMUS
Nach diesem ersten politischen MiBerfolg kehrt er 1889 an die Univer-

sitéif Toulouse zuriick, wo er die Stelle eines 'maftre de conférence'
erhdlt. Im Wahlkampf hatte er gelernt, daR ein Erfolg nur mdéglich ist
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‘durch ein klares politisches Bekenntnis. Ansédtze zu einer sozialistischen
. Uberzeugung und Weltsicht besaR er schon seit seinen Studien an der

'Ecole Normale Supérieure'. Deren Bibliothekar hatte ihn mit revolu-
tiondren und sozialistischen Elementen der groBen deutschen Philosophen
Kant, Fichte und Hegel bekannt gemacht. Mit diesen Denkern und dem
deutschen Sozialismus seiner Gegenwart beschiftigt sich Jaurés nun
erneut.

Bereits im Jahre 1886 hatte Jaures in Albi Louise Bois, die Tochter
einer wohlhabenden Biirgersfamilie geheiratet. Sie bringt ein kleines

. Landhaus (Bessoulet) in die Ehe mit, das spdter von politischen Gegnern
. zum AnlaB von Angriffen gegen den fithrenden Sozialisten gemacht wird.

Von seiner so gesicherten personlichen Existenz aus hat der junge

Gelehrte nun Zeit, seine Promotion an der Sorbonne in Paris in Angriff

zu nehmen. Er wihlt fiir die in franzdsischer und lateinischer Sprache
einzureichenden schriftlichen Arbeiten, die 'Thesen', zwei Themen, die

' sich mit der Philosophie des deutschen Idealismus Ende des 18. Jahr-

hunderts beschéftigen.

Bemerkenswert und aktuell diirfte fiir die Leser von CuS v.a. das Thema
seiner zweiten Doktorthese sein, in der er sich mit Urspriingen des
wissenschaftlichen Sozialismus im Sinne von Karl Marx beschéftigt, den
er iiberzeugend aus der Reformation und dem deutschen Idealismus ab-
leitet. 'DE PRIMIS SOCIALISMI GERMANICI LINEAMENTIS apud
Lutherum, Kant, Fichte et Hegel' (Toulouse 1890) verteidigt Jaurés am
5.2.1892 an der Sorbonne in einer miindlichen Disputation, obwohl einige
konservative Professoren diese These nur mit Befremden zur Kenntnis
nahmen. Jaurds hatte zuvor schon in Toulouse Vorlesungen iiber dieses
Thema gehalten, die groBen Zulauf hatten und zur Sensation wurden, weil
er den ersten Vortrag mit der fiir einen iiberzeugten Sozialisten unge-
wohnlichen Erklirung begonnen hatte: 'Ich glaube an. Gott'. - Spiter
muBte er sich gegen Angriffe auch von Sozialisten in der Presse wehren,
als bekannt wurde, daR seine Tochter an der Kommunion teilnahm.

In seiner - in elegantem und gut lesbaren Latein geschriebenen -
Promotionsthese entwickelt Jaurds die Leitgedanken des modernen
Sozialismus - die Ideen der sozialen Gerechtigkeit und Freiheit - von
ihren christlichen Urspriingen in der deutschen Reformation her. Luthers
Sermone gegen den Wucher (1520 und 1524), 'Von der Freiheit eines
Christenmenschen' (1520), 'Vom unfreien Willen' (De servo arbitrio,
1525) erweisen sich als Quellen, aus denen die fithrenden deutschen
Denker des 18. Jahrhunderts - Kant, Fichte, Hegel - starke Anregungen
fiir ihre Gesellschafts- und Staatslehre empfingen. 'Wie einst Sokrates
die Philosophie vom Himmel herabrief, so ruft der Sozialismus die Ge-
rechtigkeit vom Himmel, d.h. aus der Region der 'ldeen', damit sie das
Leben der Menschen gestalte' (S. 1). Im deutschen Sozialismus findet
Jaurés eine universale Freiheitsidee und -bewegung, die schon in der
christlichen Gotteslehre enthalten ist: "In socialismo igitur germanico
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certa quaedam et dialecticae sive universalis motus, et libertate
humanae, et naturae Deique doctrina inhaeret" (S. 2). Trotz des im
politischen Tageskampf von den Sozialdemokraten betonten Materialismus
soll man nicht ihren Idealismus iibersehen, dem die Zukunft gehort.
Jaurés leitet den 'deutschen Sozialismus' nicht etwa vom Materialismus
der 'extremen Hegelschen Linken' ab, sondern von den fiihrenden deut-
schen Idealisten Kant, Fichte und Hegel, die ihre Ideen fiir eine gerechte
Gesellschaft aus der Reformation Luthers schépften. (Eine Sicht des
modernen Sozialismus, die Jaurds iibrigens mit dem Ziiricher Theologen
Hermann Kutter teilt).

Luthers Lehre von der 'Freiheit eines Christenmenschen', die sich erst
im Dienst am Mitmenschen realisiert, hat die Idee der Freiheit und den
Pflichtbegriff bei Kant, Ficht und Hegel stark geprigt. Die Polemik des
Reformators gegen den 'Wucher' wurde insbesondere von Karl Marx
erneuert. Luther sah schon treffend in den Anfidngen des Kapitalismus -
im Aufkommen der Handelsmonopole und des Zinsgeschiftes - eine Aus-
nutzung der Notlage der Armen. Denn der 'Arme ist nicht frei', wenn
er 'volens nolens' Schulden aufnimmt zu hohen Zinsen, sondern gerdt in
noch groBere Abhédngigkeit vom Geldgeber. Geldverleih zur Ausiibung der
Herrschaft iiber andere Menschen nennt er einen 'Samen des Teufels in
den menschlichen Gesellschaften' (S. 25). Gegen dieses soziale Ubel
sollen Staat und Kirche ankdmpfen durch Gesetzgebung und Predigt.
Jaurés betont, daR Karl Marx diese Polemik Luthers gegen den 'Wucher'
im 'Kapital* erneuert hat (S. 24).

Kant beruft sich nach Jaurés auf die Franzésische Revolution und auf
Jean Jaques Rousseaus 'Sozialvertrag' als Basis des freiheitlichen Staates,
den er erst in der Staatsform der Republik realisiert sah (S. 34). Auch
die Notwendigkeit des personlichen Besitzes fiir die Freiheit des Biirgers
wird von Kant schon betort; der 'besitzlose Tagel6hner ist kein freier
Mann' (S. 38).

Johann Gottlieb Fichte, der Schiiler Kants, 'sein groBes Abbild', geht
weiter als sein Meister, indem er die 'Rebellion' nicht mehr verurteilt,
sondern z.B. in der Franzosischen Revolution das Recht des 'Gesell-
schaftsvertrages' (Rosseau) wiederhergestellt sieht. - Fichte trennt auch
nicht mehr die politische von der wirtschaftlichen Freiheit und betont
deshalb das 'Recht auf Arbeit und Besitz'.

Fichte vertritt freilich einen 'moralischen Sozialismus', der nur nach der
Idee der ewigen Gerechtigkeit und nicht nach historischen Griinden fiir
die Entwicklung der Gesellschaft fragt..

Noch wichtiger fiir den wissenschaftlichen Sozialismus als Fichte ist
Hegels 'Philosophie des Rechts' und seine 'historische Dialektik', auf
die sich Karl Marx ausdriicklich bezieht. Die Freiheit ist das Fundament
des Rechts. Aber nicht die 'leere Negativitdt' der individuellen Freiheit
ohne Dienst an der Gemeinschaft, sondern die Eingliederung des
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Menschen in die Sozialverbinde (Familie, biirgerliche Gesellschaft,
Staat) macht wahre Freiheit erst méglich. Denn durch die Arbeits-
teilung und das 'Bediirfnissystem' sind alle Menschen in der biirger-
lichen Gesellschaft miteinander verbunden. Der Staat hat nicht nur
fiir Sicherheit und Leben seiner Biirger zu sorgen, sondern hat auch
die Pflicht, eine Klasse der besitzlosen Armen zu verhindern bzw. den
Pauperismus zu bekdmpfen, indem er z.B. Spitiler und Heime (Asyle)
bereitstellt fiir jene, die sich nicht selbst erhalten konnen. Jaurds
riihmt an Bismarcks Sozialgesetzgebung (Invaliden- und Altersver-
sicherung), daB sie weitgehend den Vorschligen Hegels folgt.

Obwohl Hegel den Staat wegen seiner sozialen Leistungen gleichsam
als Manifestation Gottes oder und als den 'Gang Gottes in der Welt'
versteht, ist es nach Jaurés 'ein alter Irrtum’', Hegel eine 'Vergott-
lichung des Staates' zu unterstellen. Durch seine 'dialektische Methode'
ist eine Korrektur der schlechten Staatsformen und Gesellschaften mog-
lich und wirksam. Karl Marx hat mit Hilfe der Dialektik Hegels die
Verédnderbarkeit der scheinbar fiir die Ewigkeit festgelegten kapitalisti-
schen Wirtschaftsordnung zeigen kénnen. Die Umgestaltung der Dialek-
tik fiir Marx in ihrer Anwendung auf den geschichtlichen und wirt-
schaftlichen ProzeR ist 'keine Verkldrung des Bestehenden', sondern
zeigt auch 'die Negation der jetzigen Ordnung', den 'Untergang des
Bestehenden' und ist 'kritisch und revolutionir'.

Diese kritische Dialektik wendet Jaurés auch auf den damaligen 'deut-
schen Sozialismus' von Bebel und Liebknecht an, der nur eine verging-
liche Form darstellt. Weil der wahre Sozialismus die Humanitédt selbst
ist und christliche Bruderschaft, Wiirde und Freiheit des Menschen ein-
schlieBft, muf man ihn an seinen Quellen aufsuchen: im christlichen
Sozialismus bei Luther, im moralischen Sozialismus bei Fichte und dialek-
tischen Sozialismus bei Hegel und Marx. (S. 82/83)

Jaurés hat mit dieser Arbeit iiber die Urspiinge des deutschen Sozialis-
mus in Frankreich bahnbrechend gewirkt. Die bis dahin dem Sozialismus
fernstehenden Angehdrigen der Bildungsschicht wurden im 'Quartier
Latin' in Paris, aber auch in ganz Frankreich in groBer Zahl fiir die
Sache der Arbeiter und die sozialistischen Parteien gewonnen. In zahl-
reichen Reden und Zeitungsartikeln hat Jaurés in dieser Zeit und in
den folgenden Jahren den von ihm vertretenen christlichen Sozialismus

. als eine Menschheitssache verstanden, die hoher steht als jeder Klas-

sen- und Parteistandpunkt und deshalb auch etwas GroReres sein muf
als die 'Diktatur des Proletariats'. In dieser Sicht einer kommenden
freien Gemeinschaft aller Menschen und Vélker ohne Klassenunter-
schiede und Ausbeutung befindet er sich durchaus in Ubereinstimmung
mit Karl Marx' 'Modell einer klassenlosen Gesellschaft'. Der wahre
Sozialismus, wie ihn in Frankreich Louis Blanc, Proudhon, Fourier
formuliert haben, ist mehr als ein 'Sozialismus der Klasse, der Aggres-
sion und der Begehrlichkeit bzw. der Gewalttdtigkeit und Rohheit, wie
ihn manche Parteifiihrer vertreten; er ist weit grofer und wahrhaft
menschlich'.
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Jaurés lernt in bitteren politischen Erfahrungen bald den furchtbaren
Widerstand der privilegierten Klassen gegen die Arbeiterbewegung
kennen und weiR bald, daB die Ziele des wahren Sozialismus nicht ohne
Kampf erreicht werden kénnen. Als in seinem Heimatgebiet in Carmaux
ein zum Biirgermeister gewdahlter sozialistischer Arbeiter vom Kohlen-
bergbaubetrieb des Barons de Reille entlassen wird, kommt es zu einem
Streik der Bergarbeiter, der in ganz Frankreich und Europa bekannt
wird. Durch die finanzielle Unterstiitzung der Gewerkschaften wird das
Unternehmen zum Nachgeben gezwungen. Als der Direktor der Berg-
baugesellschaft, der Marquis de Sclages, aus Protest gegen die Haltung
des Parlaments in der Streikfrage sein Abgeordnetenmandat zur Ver-
fiigung stellt, nimmt Jaurés die ihm von der 'Parti Ouvrier' angebo-
tene Kandidatur an und wirdam 8.1.1893 gewéihlt. Nach seinem Wahl-
erfolg wird Jaurds von biirgerlichen Zeitungen als 'Opportunist' ange-
griffen, der sich dem Sozialismus als einer 'Mode' angeschlossen habe.
Er weist diese Angriffe zuriick, gesteht aber, daR er frither in jugend-
licher Unerfahrenheit die Gegnerschaft der antisozialistischen Krifte
unterschdtzt hat. Jetzt sieht er die Notwendigkeit der Einigung der
sozialistischen Gruppen und Parteien in Frankreich (damals mindestens
fiinf!) zur Erreichung der Ziele des wahren Sozialismus.

Bei einem anderen Arbeitskonflikt mit einer Glashiitte in Carmaux
(1895), in dem sich Jaurés ebenfalls fiir die zu Unrecht entlassenen
Arbeiter einsetzt, der Unternehmer aber die Wiedereinstellung verwei-
gert, versucht er ihnen zu helfen durch Griindung einer neuen genossen-
schaftlichen Glaswarenfabrik. Dieser Plan findet zwar begeisterte Zu-
stimmung der Gewerkschaften und der betroffenen Arbeiter. Aber trotz
eines guten Anfangskapitals aus Freundeskreisen wird der Kohlepreis
von Baron de Reille fiir die geplante den Arbeitern gehorige Fabrik
uberhoht festgesetzt, ebenso wird kein glinstiges Grundstiick angeboten,
sodaBl die Glashiitte nicht in Carmaux, sondern in dem 16 km ent-
fernten Albi gebaut werden muB. Schon bei den vorausgehenden Streiks

hatte Jaures in Carmaux den unrechtmiBigen und gewalttitigen Einsatz der

Polizei und lokalen Justiz erlebt und wére selbst fast getdtet worden.
Nun wird die Unzufriedenheit unter der Bevélkerung iiber den Wegzug
der Glasarbeiter von seinen politischen Gegnern geschiirt, sodal er in
Carmaux eine feindselige Stimmung antrifft, MiRhandlungen erlebt und
die Gunst seiner Wihler fiir Jahre verliert.

IV. JAURES' KAMPF GEGEN MILITARISMUS,
RASSISMUS UND NATIONALISMUS -

Im Unterschied zu manchen sozialistischen Parteifiihrern (z.B. Jules
Guesde) sah Jaur®s in den groBen Konfliken, die aus Rassismus und
Nationalismus entstehen, keine fiir die Sozialisten zu begriiBende Chance
zur Erreichung ihrer politischen Ziele. Er setzt sich deshalb entschlos-
sen fiir den jiidischen Hauptmann Alfred Dreyfus (1859 - 1935) ein,

als er Dokumente erhilt, aus denen die Grundlosigkeit des Spionage-
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vorwurfs hervorgeht. Als Jaurés sich mit anderen Pazifisten offentlich
fiir den unschuldig Verurteilten einsetzt, verliert er viele Bewunderer
und Freunde wie den Schriftsteller Charles Péguy,der nun bei ihm
Antinationalismus und Anarchismus zu sehen meinte. Jaurds hatte u.a.
den 'fanatischen Pazifisten' Hervé ohne Widerspruch sagen lassen,
'Man muf} ein Verrédter sein'!

Als der Konflikt um Dreyfus das biirgerliche Lager spaltet und ganz
Frankreich erschiittert, distanziert sich die 'Arbeiterpartei' mit

Jules Guesde in einer Erkldrung von diesem Streit und auch von
Jaurés, weil es hier nicht um die Sache des Proletariats gehe! Jaurés
bleibt aber seiner Idee der Gerechtigkeit treu und verdffentlicht 1898
seine Artikel zur Dreyfus-Affdre in Buchform 'Les preuves', die neben
Emilie Zolas Artikel 'J'accuse...! (in Clemenceau's 'Aurore' vom 13.
Januar 1898) die wirksamste publizistische Aktion wurde, die nach
jahrelangen Auseinandersetzungen zur Rehabilitierung des Hauptmanns
Dreyfus fiihrte. Jaurés beschreibt deutlich die fortschrittsfeindlichen
Krifte, die sich mit dem Militarismus verbunden haben, um ihre alten
Privilegien zu erhalten: eine alte Militdraristokratie 'und die katholische
Kirche, die 'klerikale Partei', die filhrenden alten Klassen haben ihre
Zuflucht seit den Anfingen der Republik beim Militdr gesucht. IThre
Parole lautet: 'Die Tiiren schliefen fiir den Feind, fiir den Republi-
kaner, den Dissidenten, den Protestanten oder Juden' ('Les preuves',
Vorwort S. VII).

Jaurds erfahrt nicht nur die gefihrliche Gegnerschaft des Generalstabs,
sondern auch den HaB der Antisemiten, die damals vor allem durch die
Tageszeitungen 'La Libre Parole' und 'L'Intransigeant' ihre Propaganda
betrieben. Jaurés 14Bt sich in diesem Streit nie auf das Niveau jener

Blidtter herab, die mit Schlagworten wie 'Vaterland', 'Ehre der Armee'
'Verrdter', 'Jude', 'Revanche', 'Gestédndnis' die Massen zu bewegen

suchten, sondern versucht, auf rationalem Wege zu iiberzeugen. Er hatte
dabei den Vorteil genauer Aktenkenntnis, die ihn unwiderlegbar machte.

Aus den Erfahrungen mit der antidemokratischen Militédrbiirokratie und
-justiz, aber auch aus tiefen Differenzen mit deutschen Sozialisten iiber
die Frage der 'Vaterlandsverteidigung' erwiéchst die groRe Arbeit von
Jaurés iiber 'Die neue Armee' (1907). Die Absicht dieses fiir den heu-
tigen Leser schwer lesbaren Buches war bei Jaur®s zwar nicht die
totale Abschaffung des Militdrs, wohl aber eine griindliche demokra-
tische Umbildung zu einer Milizarmee mit etwa 6-monatiger Dienstzeit
und geringer oder ganz beseitigter Kasernierung der Soldaten nach
schweizer Vorbild - ein Gedanke, den in Deutschland damals auch Rosa
Luxemburg vertreten hat, wofiir sie mit der erlogenen Anklage der An-
stiftung zum Offiziersmord eine Gefdngnisstrafe erhielt. Aber Jaurds
drang mit seinem erst 1910 gedruckten Werk im Parlament nicht
durch, das eine Verlingerung der Militdrdienstzeit auf drei Jahre be-
schloB, um der deutschen Bedrohung zu widerstehen. Trotz seiner pazi-
fistischen Uberzeugung sah Jaur®s, der sich fiir 'L'Armee nouvelle'
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von dem gut informierten Hauptmann Gérard beraten lie, die Taktik
eines moglichen deutschen Angriffs realistisch vom Norden her (Durch-
sto durch Belgien!), wie sie 1914 dann erfolgte.

Erst fiinf Jahre nach seinem Tod - im Prozess gegen seinen Morder
Raoul Villain im Jahre 1919 - wurde von militdrischen Fachleuten, wie
General Percin und Regnault anerkannt, daB Jaurés in seinem Buch
keineswegs antinationale Uberzeugungen vertreten, sondern eine zu
seiner Zeit nicht beachtete 'Prophezeihung' fiir die Abwehr des deut-
schen Angriffs ausgesprochen habe, weshalb der Vorwurf, er treibe das
Spiel der Feinde Frankreichs, véllig unbegriindet war. Aber wichtiger
als diese zutreffende Prognose war Jaurés das Aufzeigen von Moglich-
keiten zur Uberwindung der nationalen Ideologie als einer Hauptursache
fiir den Krieg. Er erwdhnt drei solcher Mdglichkeiten, das 'Vaterland'
zu iliberwinden: 1. die Auflosung der Staaten in kleine soziale Ver-
biande, 2. ein multinationaler GroBstaat, der aber ein 'monstruéser
Caesarismus' wire, 3. ein Bund von selbstdndigen Nationen, der allein
die 'menschliche Einheit' bringen wiirde. Solange die Arbeiterklasse
einen solchen 'Voélkerbund' nicht durchsetzen kann, muf sie die kriege-
rischen Absichten der nationalen Regierungen zu verhindern suchen.
Diesem Zwecke dienten mehrere internationale Kongresse der europdi-
schen Sozialdemokraten in Stuttgart 1907, in Kopenhagen 1910 und
insbesondere der hauptsichlich von Jaurés organisierte sozialistische
Friedenskongrefl in Basel 1912.

Bei diesem KongreB, der im Basler Miinster im November 1912 etwa
tausend Delegierte aller groBen europdischen Arbeiterparteien ver-

einigte, hielt Jaurés eine Rede unter dem Motto von Schillers 'Glocke':

'Vivos voco, mortuos plango, fulgura frango', in der er in visiondrer
Kraft das Unheil des drohenden europédischen Krieges beschrieb und
zum Widerstand gegen 'das Ungeheuer' aufrief, das am Horizont
erscheint! Aber der sozialistische Friedenskongref, iiber den Leonhard
Ragaz als Augenzeuge eindrucksvoll in den 'Neuen Wegen' (Dezember
1912) und in seiner Autobiographie 'Mein Weg' (I, 368) berichtet hat,
zeigte seine Schwiche in der Unfdhigkeit zu einem bindenden BeschluB,
im Kriegsfall in den beteiligten Lindern den Generalstreik auszurufen.
Bereits 1907 war dieser von den franzdsischen Delegierten Hervé und
Vaillant in Stuttgart gemachte Vorschlag von August Bebel abgelehnt
worden. Nach dem Urteil von Ragaz trugen die deutschen Sozialdemo-
kraten mit ihren osterreichischen Kollegen die Hauptschuld am Nicht-
zustandekommen einer alle sozialistischen Parteien bindenden Entschei-
dung fiir einen Generalstreik im Kriegsfall bei dem sozialistischen
Friedenskongref 1912 in Basel.

Der Parlamentsabgeordnete Jaures hielt sowohl den Kampf gegen den
Nationalismus und Revanchismus im Parlament und in der Presse fiir
notwendig, wie auch den Einsatz auBerparlamentarischer Aktionen der
Arbeiterklasse fiir die Erhaltung des Friedens. Er trat deshalb 1907 in
Stuttgart fiir den Generalstreik ein. "Wir fordern im Dienst des Anti-
militarismus den Einsatz der politischen und parlamentarischen Kraft
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" des Proletariats. Aber die parlamentarische Aktion geniigt nicht mehr

fiir das Proletariat unter Waffen der Zukunft".

In den Dienst des Friedens stellte Jaurés zahlreiche seiner Vortrige,
Parlamentsreden und Zeitungsartikel, nicht zuletzt seine unter Mit-
wirkung zahlreicher bekannte Schriftsteller 1904 begriindete soziali-
stische Tageszeitung 'L'Humanité} die heute noch existiert: als Organ
der KP Frankreichs.

Trotz vielfacher Anfeindungen und MiBerfolge im Friedenskampf war
Jaurés als Christ von immer neuen Hoffnungen auf den Sieg des inter-
nationalen Friedens und sozialer Gerechtigkeit fiir alle Volker erfiillt.
Er nennt in seinen Vortrigen und Reden einige einfache Leitgedanken,
die einen universalen Frieden nach Jahrhunderten der Kriege endlich
moglich machen kénnen: 'Die Menschheit wird geniigend organisiert
sein, geniigend Meisterin ihrer selbst sein, um die entstehenden Kon-

' flikte .. durch die Vernunft, die Verhandlung und das Recht lésen zu

kénnen' ('La paix humaine', Rede 1903 in Albi). Jaurds nannte den
modernen Krieg ein Verbrechen noch in seiner letzten Rede vom
25.7.1914. Und in der schon erwihnten Rede 'Frankreich und Deutsch-
land' im Parlament vom 23.1.1903 wendet er sich gegen die Gegner
der Pazifisten, die ihnen eine Schwichung des Verteidigungswillens
unterstellen. "Ich aber behaupte im Gegenteil: gerade die fortdauernde
Aufstachelung dieser Energie im Hinblick auf einen immer wieder
vertagten Krieg muf schlieBlich zur Erschlaffung fiihren"; (Gewdhnung
des Volkes ans Maulheldentum!) 'Ein Volk braucht keine Kriegsbereit-
schaft', sondern 'gesunde Krifte: Arbeitskraft, Geistesstirke, die Kraft
zur Freiheit und Gerechtigkeit'. Sollten diese Krifte 'durch die Ge-
walttitigkeit eines fremden Staates bedroht werden, dann werden diese
gesunden Krifte sich von selbst zu einer herrlichen Entfaltung von Mut
umgestalten' (S. 10). Jaurés erinnert an die bewunderungswiirdigen
Leistungen der Franzosischen Revolution des 18. Jahrhunderts, die zu-
nichst den Menschheitsfrieden proklamierte, aber nach dem Angriff
der benachbarten Monarchien sich ihnen auch militédrisch {iberlegen
erwies.

In der gleichen Rede bekidmpft Jaurés das Biindnis Frankreichs mit dem
zaristischen RuBland und versucht, die allmdhlich wachsende Friedens-
bereitschaft des 'Dreibundes' (Deutschland, Osterreich und Italien) zu
zeigen. - Obwohl er die innere Verbundenheit Frankreichs mit den
Menschen in ElsaR und Lothringen bejaht, bestreitet Jaurées das Recht
zu einem Revanchekrieg, das einige franzdsische Abgeordneten.damals
behaupteten. Gewaltanwendung kann keine Losung der internationalen
Konflikte sein, "die uns der Fortschritt der Welt verspricht", ..die

' einzige Losung ..das ist die Sicherung des allgemeinen Friedens und

die Ausbreitung der Demokratie!"(S. 30f)
Auf die Frage, 'wann das sein wird?', antwortet Jaurés mit dem Hin-

weis auf einen umfassenden Friedensvertrag und die notwendige Ab-
riistung: "An dem Tage, wo ein endgiiltiger Friedensvertrag zwischen
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den europédischen Volkern geschlossen werden wird, an dem Tage, wo
sie sich durch eine allgemeine Abriistung ... ein Pfand gegenseitiger
Sicherung gegeben haben werden, an dem Tage werden alle mensch-
lichen Gruppen von Finnland bis Irland, von Polen bis zum Elsa Kraft
genug haben, um sich ihren historischen und moralischen Verwandt-
schaften wieder anschliefen zu konnen;... sie werden nicht mehr anzu-
kdmpfen haben gegen die Herrschaft militdrischer Kasten; ... sie
werden nicht mehr durch die allgemeine Wehrpflicht gezwungen sein,
in schidndlichen Kriegen Werkzeuge ihrer Sieger gegen das Vaterland
von gestern zu sein. .." (ebd) Gegen den Vorwurf der Utopie ant-
wortete Jaurés: "Wir sind wahrhaftig keine Trdumer, ... wir sind die
groBen Realpolitiker der Gerechtigkeit und des Rechtes" (S. 34).
Diese einzig mogliche 'Realpolitik des Rechts und des Friedens' bleibt
auch 70 Jahre nach dem Martyrertod des Christen und Sozialisten Jean
Jaurés im Europa des Jahres 1984 die dringendste Aufgabe fiir alle
Menschen guten Willens!

EINLADUNG
zur okumenischen Versammiung
der Christen in der
Friedensbewegung

vom 9.-11.11.1984 in Diisseldorf

niherer Hinweis auf Seite L4,

Die JAHRESTAGUNG unseres BUNDES DER RELIGIOSEN
SOZIALISTEN DEUTSCHLANDS e.V, findet eine Woche
spiter, vom 16, - 18, November 1984 in Bielefeld
statt,

Die Leser von CHRIST UND SOZIALIST sind herzlich
eingeladen,

Nidhere Hinweise auf S. 43,
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BUNDESNACHRICHTEN

Barmen - ein Ruf nach vorwairts!

Eindriicke vom Barmen-Gedenken 1984

Helmut Gollwitzer schlof seine Auslegung der 1. und 6. These von
Barmen am Sonntag, dem 27. Mai in der Gemarker Kirche mit einer
jiidischen Geschichte. Ein Schiiler fragt seinen Lehrer: "Was ist Wahr-
heit?" Dieser erwidert ihm: "Geh weiter!"

Zu solchem Weitergehen und Weiterbezeugungen hat das Barmen-Ge-
denken Mut gemacht. Wer es sich nicht verdrieRen lieR, die verregneten
Tage der Barmen-Gedenkwoche in Wuppertal zuzubringen, der konnte
manches Hilfreiche erfahren.

Die Auslegung der Barmer Thesen ging in der Gemarker Kirche in Ge-
meindevortrigen vor sich; hier war die bekannte Spaltung, die es
zwischen Theologie einerseits und Gemeindefrommigkeit andererseits
geben soll, jedenfalls iiberwunden. Die Lieder der Gemeinde prégten
als Ausdruck evangelischen Glaubens das Zeugnis mit, und die Stimmen
aus der Okumene, die jeweils am Beginn der Abende laut wurden,
machten es deutlich, daf die Christenmenschen iiber den Erdkreis hin
verbunden sind.

Auch in die Gemeinden auRerhalb von Wuppertal drang das Barmen-
Gedenken vor. So erzdhlte Oberkirchenrat Ludwig Quaas in der Ge-
meinde Diisseldorf-Heerdt vom Anbruch der Nazizeit und davon, wie es
in den Bekenntnissynoden um das Ganze des Glaubens ging.

Philip Potter, der Generalsekretdr des Okumenischen Rates der Kirchen,
faBte am Hauptgedenktag, dem 31. Mai, in der Wuppertaler-Stadthalle
die Punkte zusammen, in denen das Zeugnis der Christen heute mit
derselben Klarheit ausgesprochen werden mu8 wie in Barmen 1934.
Zum einen muB die Verurteilung des Rassismus als unvereinbar mit
dem christlichen Glauben endlich zu Konsequenzen fithren. (Inwieweit
hier nicht nur Regierungen, sondern auch Kirchen - etwa in ihrer Zu-
sammenarbeit mit bestimmten Banken! - angesprochen sind, darauf
machte ein Plakat der Jugend uniibersehbar aufmerksam). Sodann wird
es Zeit, der Weltkirchenkonferenz von Vancouver 1983 mit ihrer Ver-
urteilung nicht nur der Anwendung, sondern auch der Herstellung und
Stationierung von Atomwaffen endlich Gehdr zu geben. Die Probleme
der Okologie und der Okonomie, wie sie weltweit bestehen, faBte
Potter in einem Punkt zusammen,indem er sagte, daB weltwirtschaft-
liche und soziale Ungerechtigkeit und mutwillige Pliinderung der Schop-
fung eine Rebellion gegen den in Jesus Christus Mensch gewordenen
Gott sind.
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Fernab von dieser weltweiten Fragestellung und als Bewohner eines
professoralen Elfenbeinturms wirkten die Professoren Bracher (Bonn)
und Kriele (Kéln), die in einer Veranstaltung des nordrhein-westfili-
schen Kultusministeriums eine maRlose Idealisierung des bundesdeut-
schen Staates zu Wort kommen lieBen. Die nachmittdgliche Diskussion
muBlte hier eine Menge zurechtriicken; so stellte Bischof Krusche aus
Magdeburg die Frage, ob denn die Bundesrepublik Deutschland ein so
ideales Gebilde sei, daB sie der Rechtfertigung und der Heiligung durch
Christus nicht mehr bediirfe. Er fragte weiter, warum es die beiden
Referenten wohl so geflissentlich iibersehen hitten,dal der Hauptver-
fasser der Barmer Theologischen Erkldrung, ndmlich Karl Barth, die im
Kalten Krieg geldufig gewordene Gleichsetzung von Sozialismus und
Nationalsozialismus eben nicht vollzogen hat. Fiir die Verantwortung
aller, ndmlich nicht nur der Regierenden, sondern auch der Regierten,
konne sehr wohl auch in der DDR eingetreten werden.

Gerade angesichts der Gefahr, die 5. Barmer These zu einer Bestéti-
gung des Obrigkeits- und Gewaltstaates 2zu mifbrauchen und die
Rechts- und Friedens-Tendenz in dieser These an den Rand zu riicken,
erwies sich die Auslegung dieser These durch den Tiibinger Theologen
Eberhard Jiingel in seinem Gemarker Gemeindevortrag als wahrhaft
befreiend (der Text ist in Jiingels Biichlein "Mit Frieden Staat zu
machen" inzwischen gedruckt zu haben). Jiingel ging davon aus, daf
allen irdischen Reichen und aller irdischen Politik eine unvermeidbare
Ambivalenz und Zweideutigkeit innewohne. Der Staat ist im Rahmen
der Barmer Thesen kein Thema von eigener Gewichtigkeit, sondern er
gehort zu den vorldufigen menschlichen Dingen. Die These schlieft mit
der ausdriicklichen Bekréftigung dessen, daf der Christ sein Vertrauen
und seinen Gehorsam (nicht etwa dem Staat, sondern vielmehr) Jesus
Christus zuzuwenden hat, der alle Dinge durch sein méachtiges Wort
triagt.

Indem Jingel die Zwecksetzung des Staates, ndmlich Frieden und Recht
zu wahren, hervorhob, wurde deutlich, daf nicht Zerst6rung, sondern
Aufbau in Barmen dem Staat zugemutet wurde; fiir den Frieden seien
soziale Vorsorge und Fiirsorge sehr viel geeignetere Mittel als die
Androhung und Ausiibung von Gewalt.

Besonders sorgfiltig war Jiingels Argumentation in der Kriegs- und
Riistungsfrage. Die Kirche habe den Staat daran zu erinnern, dafl ein
Zustand, "der allein durch Gewalt stabil gehalten wird, gerade nicht
Frieden, sondern duBerste Gefdhrdung des Friedens bedeutet". Die
Staaten der Welt seien dazu aufzufordern, " gemeinsam auch schon die
Androhung von militdrischer Gewalt feierlich zu verwerfen". Kommt
solch feierliche Verwerfung und die erstrebe Abriistung aber nicht zu-
stande, dann dringt sich, wie Jiingel sagte, "unabweislich die Frage
auf, ob die Zeit nicht gekommen ist, in der Christen nur noch als
Wehrdienstverweigerer glaubwiirdige Zeugen Jesu Christi sind".

(DaB solche Uberlegungen mit einem geistlichen oder vielmehr, wie
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Jiingel sagte, geradezu fleischlichen Hochmut nichts zu tun haben, der
den einzelnen Soldaten als Christen nicht gelten lassen will, machte
Jiingel so iiberdeutlich, daR zu hoffen war, man méchte diesem Ge-
spenst von Unterstellung kiinftig seltener begegnen.)

Wenn wir den Staat, nach Jiingels Worten, nicht vergéttern diirfen -
eben auch nicht in seiner momentanen "demokratischen" Gestaltung! -
so diirfen wir ihn freilich auch nicht - verteufeln! DaR diese Gefahr
bei nicht Wenigen in der jungen Generation besteht, lehrte eine Ver-
anstaltung in der Gesamthochschule Wuppertal, bei der von den Studen-
ten AuBRerungen bedriickender Hoffnungslosigkeit laut wurden. Die Un-
tauglichkeit der schénen Theorien der Professoren Bracher und Kriele
wurde nirgends deutlicher als bei dieser Zusammenkunft des akade-
mischen Nachwuchses. Eine Demokratie, die auf Lebensfragen wie
Umwelterhaltung und Abriistung die Auskunft verweigert, ist fiir die
junge Generation (aber nicht nur fiir diese!) unglaubwiirdig.

Bleiben wird mir der Eindruck eines alten ostpreufischen Pfarrers, der
von der unvergessenen Heimat erzdhlend, auf die, die heute dort woh-
nen, mit Vergebung und Liebe zugehen will. Ebenso bleiben wird mir
der Eindruck vom Zeugnis der Menschen aus der DDR. Den Anhédngern
der Totalitarismustheorie, die das Feindbild fiir einen fiihrbaren Atom-
krieg schaffen will, hielt Pfarrer Scheidtacker aus Oranienburg in der
Wuppertaler Stadthalle entgegen: "WiBt ihr denn nichts von Jesus, von
ihm, der totalitdr ist - in seiner Liebe?!"

Arnold Pfeiffer

ADRIAAN VAN BIEMEN (1915 - 1984)

Am 27. Mai diese Jahres ist in Bentveld Adriaan van Biemen gestorben,
der bis vor einem Jahr Prisident des Internationalen Bundes der Reli-
gidsen Sozialisten war. Er hat noch vor kurzem in "Tijd & Taak", der
Zeitschrift unserer hollindischen Freunde, einen Gedenkartikel fiir
Christine Ragaz verdffentlicht, die als Sekretdrin des Internationalen
Bundes mit ihm zusammengearbeitet hatte. Eine Generation von ge-
treuen Trigern unserer Bewegung, die in den Nachkriegsjahren den
Bund wieder aufgebaut haben, verldBt uns!

Adriaan ist im Jahre 1946 der Leiter der Arbeitsgemei.nschaft d?r
Woodbrooker geworden, jener urspriinglich von den britischen Quakerr}
in den Niederlanden geschaffenen Gruppe, die den Gedanken des Reli-
gidsen Sozialismus seit den Anfingen getragen hat. Als nach_ dem ..Ende
der Besetzung William Banning, der eigentliche Fithrer der niederlén-
dischen Bewegung und ihrer Volkshochschule in Bentveld, zum Leiter
des Tagungszentrums der Hervormden Kerk in Driebergen bei Utrecht
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ber}lfen wurde, hat Adriaan die Leitung Bentvelds und der Arbeitsge-
rrrnelﬂschaft tibernommen und auch die Hauptredaktion von "Tijd &
aak'.

Der aus der Orthodoxie stammende und in Leiden ausgebildete Theo-
loge hat sich iiberall mit seiner starken Personlichkeit, aber auch mit
seiner Musikalitdt, seiner literarischen Begabung und seinem goldenen
Humor eingebracht. Geistig war er von Martin Bubers Denken beriihrt,
und wenn er von seinen Kontakten mit Christen der DDR berichtete,
erkannte man die Furchtlosigkeit und Vorurteilslosigkeit dieses Man-
nes. Der Reorganisation des Bundes der Religidsen Sozialisten
Deutschlands e.V. in den siebiger Jahren hat Adriaan van Biemen
durch zahlreiche Besuche und Begegnungen auf Jahrestagungen seine
besondere Aufmerksamkeit gewidmet. Nicht nur seine holldndischen
Freunde, nein, wir alle haben einen vorbildlichen Sozialisten aus
christlicher Gesinnung und einen wertvollen Freund verloren.

Markus Mattmiller

Klaus Kreppel

EINDRUCKE VOM KATHOLIKENTAG 1984 IN MUNCHEN

Eindriicke bleiben subjektiv, dies sei vorausbemerkt, auch wenn das
ausschnitthaft Erlebte bestimmte Trends widerspiegelt. Die zahlrei-
chen Flugblattverteiler "Fiir das Leben" in den Miinchener Fufgéinger-
zonen, vor dem Messegeldnde und in den Hallen fielen diesmal beson-
der§ auf. Fragte ich gelegentlich einen oder eine davon, ob sie den
glelqhen _Einsatz, den sie fiir die Ungeborenen zeigten, fortzusetzen
bgrelt seien, wenn es um den Schutz des geborenen Lebens vor 6kolo-
gischer Zerstorung und atomarer Vernichtung gehe, so reagierten sie
manchmal gereizt oder es kam die mechanisch klingende Entschuldi-
gung, man miisse,um ganze Arbeit zu leisten, sich auf einen Schwer-
punkt konzentrieren und diirfe sich nicht verzetteln.

Beschdmung war nicht zu spiiren, wenn diese Aktivisten "Fiir das
Leben" Literatur von Ronald Reagan gegen die Abtreibung anboten,
ob.wohl er, einmal von der Fihrbarkeit und Gewinnbarkeit eines Atom-
krieges iiberzeugt, auch Millionenopfer in Kauf nehmen konnte. Ver-
legenheit auch nicht dariiber, da die us-amerikanischen Bischéfe von
der Anti-Abtreibungs-Bewegung eine konsequente Linie zur Anti-
Atomriistungs-Bewegung gezogen haben. Und so stelle ich mir als
Katholik besorgt die Frage, warum derartige Konsequenzen denn
(noch) nicht im westdeutschen Mehrheitskatholizismus gezogen werden.
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Mag sein, daR viele Katholiken sich den Zusammenhang von Hoch-
riistung und Kriegsgefahr noch nicht bewuBt gemacht haben und die
Komplexitdt von Riistung und wirtschaftlichen Interessen nicht durch-
schauen. Umso leichter sind sie doch empfinglich fiir die Themati-
sierung der Lebensbedrohung im iiberschaubaren Mikrobereich prédnata-
ler Existenz. Die einseitige Betonung des durchaus alarmierenden Ab-

.t reibungsproblems und die gleichzeitige Verbannung des Friedens-
' themas in die Katholikentags-Randzonen bzw. in den Katholikentag von

unten wirkt bedenklich und eindugig, da sie ablenkt von den Be-
drohungs-Situationen der bereits Geborenen. Ich frage mich: Hat hier
der offizielle Katholizismus seine spezifische Variante des von der
Friedensbewegung aufgegriffenen "Lebens"-Themas gefunden, mit dem
er die politisierbare und bereits politisierte Friedensethik des Neuen
Testaments wieder individualisiert und neutralisiert? Setzt man Aggres-
sionspotentiale, die sich eigentlich gegen Militdrs und Militaristen und
ihre Reprisentanten in Politik und Wirtschaft richten sollten, nun
gegen abtreibende Frauen und ihre Arzte frei? Der verzerrt aggressive
Ton in der Rede des Heiner GeiBler und das enragierte Auftreten von
Abtreibungsgegnern, die die Aussetzung strafrechtlicher Verfolgung der
Abtreibung mit staatlich verordnetem Mord gleichsetzten, ndhren
solche Vermutungen.

Es wire sicherlich einseitig, lieBe ich es bei diesem Eindruck, der mir
in saurer Erinnerung bleiben wird, bewenden. Da ist das Erlebnis auf
dem Forum "Kirche und Arbeitnehmerschaft", was erst so '"reaktiondt'
begann und so kritisch endete. Zusammen mit der Hagener Gruppe der
Religiosen Sozialisten und zahlreichen anderen Kvu-Besuchern haben
wir uns in diese "offizielle" Katholikentagsveranstaltung "eingemischt'.
Ein in diesen Tagen politisch bereits iiberholtes Transparent der 1G-
Metall mit der von der Morgensonne hoffnungsvoll angestrahlten ma-
gischen Zahl "35", das wir an die Stirnseite des Podiums geheftet

. haben, wird uns in einem Handgemenge wieder entwendet; Begriindung:

die IGM sei "keine katholische Organisation" - aber warum wird spé-
ter ein CAJ-Plakat mit dem gleichen Motiv zur 35-Stunden-Woche
entfernt? Es begegnete mir hier in Miinchen eine eigentlich mit dem
Katholikentag von Essen 1968 iiberwunden geglaubte Unduldsamkeit.
Unduldsam im Podium jedoch zeigte sich nur ein Redner: als dem
CSU-Politiker Stefan Hopfinger wegen eines UbermaBes an antige-
werkschaftlichen AuBerungen von etwa einem Viertel der Zuhorer
"rote Karten" gezeigt wurden, verlor er die Beherrschung, was auch
von den GemiBigten mit Kopfschiitteln beantwortet wurde. Die tibri-
gen Podiumssprecher zum Thema "Kirche und Arbeiterschaft", Pater
Franz Xaver Prinz SJ], Pfarrer Edmund Erlemann, Maria Groénefeld,

' Alfred Horné und Karl Nothof duBerten sich recht kritisch, ja fast

skeptisch iiber bisherige Ansitze, die gleichnamige Synodenvorlage in
die Tat umzusetzen. Der Amtkirche wurde teils subjektives Nichtwol-
len, teils strukturelles Unvermdgen vorgeworfen, die Kluft zu den
Arbeitern und erst recht zu den Arbeitslosen, zu iiberbriicken. Der
"Skandal", von dem einst Pater von Nell-Breuning sprach, '"dauert
fort" (F.X. Prinz).
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Lobend wird iibrigens in der Presse erwidhnt, da die Randthemen des
Katholikentags, Frieden und Arbeit, auf dem Katholikentag von unten
zentrale Bedeutung erhielten. Das Arbeitslosentribunal, eine Mischung
aus Sachverstdndigengutachten und Rollenspiel mit Zeugen, Verteidi-
gern, Ankligern und Richter (letzterer von dem Dortmunder Industrie-
Seelsorger Hans Thiier dargestellt), war fiir das versammelte Kvu-
Publikum recht eindeutig, ja fast affirmativ. Man hédtte es sinnvoller
auf dem offiziellen Katholikentag einsetzen sollen, um Gegenmeinun-
gen zu provozieren oder Unentschiedene zu iiberzeugen.

Der Bund der Religiésen Sozialisten war als Mitgliedsgruppe der
"Initiative Kirche von unten" durch einen Stand vertreten, der haupt-
sdchlich von den Hagenern Marie-Luise Schwering, Lothar Biicken,
Robert Wollborn und Hermann Daniel, vom Ehepaar Gernbacher aus
Schwabach und mir betreut wurde. Neben zahlreichen Gesprichen mit
den Genossen von den Nachbartischen, den Jusos und den CfS, beant-
worteten wir die Fragen der vorbeidefilierenden Kvu-Besucher nach
unserem Sozialismus-Verstédndnis, nach unseren Unterschieden und
Gemeinsamkeiten gegeniiber den CfS, nach unserem Verhiltnis zum
Atheismus und zur Sowjetunion. Die Tatsache, daf ein CDU-Mitglied
um Aufnahme in unserem Bund ersucht hat, 148t uns hoffen, da wir
vielleicht doch etwas im kleinen bewirkt haben und daf wir durch
zihe Uberzeugungsarbeit weitere Anhidnger fiir die Ziele des Religidsen
Sozialismus aus den Reihen der Christlichen Sozialbewegung gewinnen
konnen.

IM NAMEN DES VOLKES ODER
“GLOCKLICH SIND DIE WEGEN DER GERECHTIGKEIT VERFOLGTEN”

Da die Gerichtsverhandlung fiir 8.30 Uhr in Schwéibisch Gmiind ange-
setzt war, fuhren wir kurz nach 2.00 Uhr nachts los, immerhin hatten
wir 450 km vor uns.

Wir - das waren zwei Freundinnen von mir, mein Vater und ich. Aber
das "wir" hatte noch eine tiefere Bedeutung: Das Gefiihl, nicht al-
leingelassen zu sein, Solidaritdt zu erfahren, zu wissen, daB es Men-
schen gibt, die die zu erwartende Verurteilung als Fehlurteil und In-
teressenjustiz erkennen.

Wir kamen zeitig genug im Amtsgericht an. Zum Wachbleiben geniigte
ein Kakao, denn um miide zu sein, war ich viel zu aufgeregt. Die
Butterbrote schmeckten nicht. In einer halben Stunde wéire ich vorbe-
straft und 500,-- DM los, und wofiir dann diese Angst?

Wider Erwarten kam es ein wenig anders. In dem kleinen Verhand-
lungssaal waren Zuhérer/innen aus der Region gekommen. Wieder
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‘Anteilnahme, Solidaritdt. Aus uns vieren waren 15 oder 20 geworden.

Der Richter wirkte jovial. Als bei seinem Eintritt nicht alle von uns
aufstanden, machte er zwar eine Bemerkung, reagierte aber nicht
scharfer.

Zunichst erdffnete er mir, daR die Vorladungsfrist zum ProzeR nicht
eingehalten worden sei. Ich hédtte das Recht, einen neuen Verhand-
lungstermin zu verlangen. Er irrte sich in beidem. Ich hatte mich von
einer Juristin beraten lassen und wuflte, daB die Vorladungsfrist von
einer Woche auf den Tag genau eingehalten worden war. Darauf
machte ich den Richter aufmerksam und darauf, daf ich mein "Recht",
noch mehrere Male zwischen meinem Wohnort und Schwéabisch Gmiind
hin- und herzufahren, wohl kaum wahrnehmen konne.

Dann befragte mich der Richter zur Sache: Ja, ich hatte mich mit 19
anderen Friedensarbeiter/inne/nauf die einzige Zufahrtsstrale zum us-
.amerikanischen Militédrstiitzpunkt in Mutlangen gesetzt und damit einen
Lastwagenkonvoi blockiert, bis ich von zwei Polizisten weggetragen
"wurde. Ja, ich wufte, daB ich mich nach geltendem Gesetz - Recht
sollte man das nicht nennen - damit strafbar machte. Daraufhin star-
tete der Richter einen Erpressungsversuch: Angeklagte, die sich kiinf-
tig nicht mehr an derartigen Aktionen beteiligen wollen, kommen mit
einem Bufgeld davon. DaB ich dieses Angebot ablehnte, ist selbstver-
sténdlich.

Bei der Verhaftung nach der Mutlanger Blockade hatte ich schon aus-
gesagt, daR ich aus christlicher Uberzeugung heraus gehandelt hatte.
Darauf baute ich auch jetzt meine Verteidigung auf. Nachdem ich
gemerkt hatte, daf sich der Richter verstdndnisvoll gab, verlor ich ein
Stiick weit meine Angst und versuchte, die Situation so effektiv wie
moglich zu den politischen Aussagen zu nutzen. Die Aufregung, die
man meiner Stimme zu Anfang anhorte, verlor sich im Verlauf meiner
Ausfiihrungen:

Christinsein definiert sich fiir mich durch das Handeln in der Nach-
folge Jesu. Um das inhaltlich fiillen zu konnen, muB ich aus neutesta-
mentlichen Texten herauszuarbeiten suchen, wie die Praxis Jesu in
seiner gesellschaftlichen Situation ausgesehen hat, damit ich mich

. unter den Bedingungen meiner Zeit analog verhalten kann.

Das bedeutet z.B., daB ich in der Nachfolge Jesu von Nazareth, der
als politischer Verbrecher hingerichtet wurde, der Vorbereitung zu

. Massenmord durch Atomwaffen nicht tatenlos zusehen darf. Ich muf
meiner Umwelt sehr bestimmt zeigen, daB ich als Christin unter Frie-
'den nicht Abwesenheit von Krieg in unserer Region, sondern soziale
Gerechtigkeit fiir die ganze Welt verstehe. Dieses Ziel kann nicht
dadurch erreicht werden, daB ein Militdrbiindnis dem anderen mit
Massenvernichtungswaffen droht, um seine wirtschaftliche und poli-
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tische Vorherrschaft zu sichern. Diese meine Uberzeugung werde ich
mit Nachdruck versuchen zu leben, ohne meinerseits Gewalt anzuwen-
den. Als eines der moglichen Mittel dazu erschien mir die StraBen-
blockade des Pershing-Stationierungsortes Mutlangen. DaR die gesell-
schaftlich  Herrschenden ein solches Verhalten ahnden, ist nicht
verwunderlich. Solche Verfolgungssituationen werden schon im Neuen
Testament reflektiert, z.B. Matthdus-Evangelium 5, 10 - 12; 10,

17 - 20; Markus-Evangelium 8, 34 - 36; Lukas-Evangelium 21,

12 - 15. Die Herrschenden verstehen sehr genau, daB das '"Suchen
der Gottesherrschaft" (Matthdus-Evangelium 6, 33) Widerstand gegen
jede menschliche Herrschaft und ihre Ausfiihrungsorgane bedeutet.
Das Militdr und die Justiz sind solche Ausfithrungsorgane der Herr-
schenden und machen sich zu Handlanger ihrer Interessen.

Wenn Menschen aus sozialer Verantwortung heraus versuchen, durch
gewaltfreie Blockaden in die Maschinerie der Kriegsvorbereitungen
einzugreifen, werden sie wegen Notigung angeklagt. Das beinhaltet
aber gemdf dem Gesetz, daR sie Gewalt angewendet haben und die
Tat verwerflich war. Vor keinem Gericht der Welt miissen sich da-
gegen diejenigen verantworten, die damit drohen, einen GroBteil der
Menschheit und der Natur durch Atomwaffen zu vernichten und schon
jetzt Tausende durch ihre Riistungsausgaben dem Verhungern aus-
liefern.

Daher bin ich der Meinung, daB der No6tigungsparagraph auf unsere
gewaltfreie Blockade nicht zutrifft, ich also unter einer falschen
Beschuldigung stehe.

Da der Richter noch weitere Fragen stellte, gab er mir die Mdglich-
keit, meine christlich-politische Haltung ausgiebig darzustellen.

Das Plidoyer des Staatsanwalts ging auf meine Darlegungen nicht ein
und widerlegte sie nicht. Es bescheinigte mir lediglich ein iiberzeu-
gendes Engagement fiir den Frieden und forderte gleichzeitig die
Verurteilung.

DaR juristische Logik aus Gewaltfreiheit Gewaltanwendung macht
und aus Arbeit fiir Gerechtigkeit und Frieden Verwerflichkeit, zeigte
das (erwartete) Urteil. Wegen Notigung wurde ich zu 500,-- DM
Geldstrafe verurteilt. In der Urteilsbegriindung gab der Richter zu,
in staatliche Zusammenhinge eingebunden zu sein. Er konzedierte
auch, daB seine juristische Argumentation sehr formal erscheine.
Aber schlieBlich kénne nicht jeder, ohne daB der Staat das sanktio-
niere, seine Privatethik gesellschaftlich durchsetzen, wie ich das
versucht hitte. Diese Haltung kennzeichne mich lediglich als
Uberzeugungstiterin.

Trotz Verurteilung hatten sich die Angst, der Zeitaufwand und 'die
Energie gelohnt. Ich selbst wurde mir iiber meine Motive und die
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Schwichen meiner Argumentation klarer. Die Zuhdrer/innen einmal
mehr erfuhren, daB zwar die Macht auf Seiten der Justiz ist, nicht
aber immer das Recht. Dem Richter ist vermutlich wieder einmal
zu BewuBtsein gekommen, daB sein juristischer Formalismus staat-
lichen Interessen dient.

Die Erfahrung, daB von vielen Seiten Solidaritit geiibt wird und daB
bedngstigende Situationen positiv zu bewiltigen sind, geben mir Hoff-
nung, Kraft und Mut fiir zukiinftiges Handeln in der Nachfolge Jesu.

Jedoch miissen wir uns alle dariiber klar sein: Wenn wir die gesell-
schaftliche Bewegung nicht auf viel mehr Menschen ausweiten und
vor allem durch eine immer entschlossenere Praxis vertiefen kénnen,
werden unsere Ziele nicht durchzusetzen sein. Beziiglich staatlicher
Verfolgung gilt: Vielleicht ist der Frieden billiger nicht zu leben,
ganz sicher aber nicht die Gottesherrschaft.

(Der Name der Autorin ist der Redaktion bekannt.)

TERMINE UND TAGUNGEN:

Jahrestagung des Bundes der Religidsen Sozialisten Deutschlands
vom 16. - 18. November 1984 in Bielefeld

Wir mochten die Leser von CuS darauf hinweisen, daf Sie herzlich -
auch als Nichtmitglieder des Bundes - zu dieser Jahrestagung einge-
laden sind, die diesmal unter dem Thema '"Neue Informations- und
Kommunikationstechnologien" steht. Am Freitag, dem 16. November,
referiert Jorg Richter aus Hamburg iiber die Konsequenzen fiir Struk-
tur und Lebensweise unserer Gesellschaft und iiber mogliche Strate-
gien der EinfluBnahme auf diesen Proze8. Am Sonnabend, 17. Novem-
ber 1984, stellt Manfred Gronwald, Dortmund, die Hoffnungen und
Erwartungen an ein kirchliches Kabclprojekt in Dortmund vor. Es
wird geniigend Raum fiir unsere eigene Einschitzung dieser Entwick-
lungen in der Diskussion gelassen. Der Samstagnachmittag und -abend
ist reserviert fiir unsere jahrliche Mitgliederversammlung, zu der
interessierte Nichtmitglieder ebenfalls als Géste eingel.aden sind.
Am Sonntagvormittag mdchten wir uns zu einer dkumenischen Eucha-
ristiefeier zusammenfinden. Ende der Tagung ist am Sonntag nach

- dem Mittagessen.

Tagungsort ist die Jugendherberge in Bielefeld-Sieker, Oetzer Weg 25,
Anmeldungen bitte ab sofort bis spitestens Montag, dem 5. Novem-
ber 1984, an: Klaus Kreppel, Beuthener Str. 4, 48 Bielefeld 17.
Tel.: 0521/ 33 54 54 .
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Okumenische Versammlung der Christen in der Friedensbewegung
vom 9. - 11. November 1984 in Diisseldorf -

Der Bund der Religiosen Sozialisten ruft als Mitgliedsgruppe der
Initiative Kirche von unten mit zur Teilnahme an der Okumenischen
Versammlung in Diisseldorf auf. Er dient der Bestandsaufnahme bis-
heriger Aktionen und der Strategiediskussion der Christen in der
Friedensbewegung.

Anmeldungen {iber: H. Schnettler, Oscar-Romero-Haus, Heerstr. 205,
5300 Bonn 1.

BUCHBESPRECHUNGEN

Hans Warnecke: Die Ahrweiler Synagoge. Ein Beispiel jiidisch-deut-
scher Geschichte im 19. und 20. Jahrhundert. 81 Seiten.
Courir Verlag Bonn 1983.

Fiir dieses Buch, im Wort- wie im Bildteil gleich informativ, sollte
es in moglichst vielen Gruppen Sammelbestellungen geben. Denn der
Superintendent des evangelischen Kirchenkreises Koblenz erzdhlt die
Geschichte der Juden in Ahrweiler nicht ldssig-unbeteiligt, sondern
in deutlichem Engagement. Solches Engagement ist nicht unndtig

in einer Zeit, in der subproletarische Gefiihle erneut als Judenhaf
sich artikulieren.

Wie konnte es dahin kommen, daf die jiidischen Menschen unter den
Augen ihrer christlichen Nachbarn die "Reise ohne Wiederkehr", die
Fahrt nach Auschwitz oder Theresienstadt antraten; "Glauben nicht
die Christen, daB der Gott, den sie als den Vater Jesu Christi ver-
ehrten, der Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs war? Gehorte nicht
das Alte Testament zur Bibel der Christen?"

"Solche Fragen'", so sagt Superintendent Warnecke, "durften damals"
- namlich in der Nazizeit - "nicht gestellt werden, weil sie das
Leben kosten konnten'.

Mit diesem Satz, so fiirchte ich, beginnt die Entlastungslegende der
Kirchenfunktiondre. Es konnte in der Nazizeit sehr wohl fiir das
Recht des Alten Testaments in der Kirche eingetreten werden; viele
haben das auch getan, wihrend heutigentags der Aufschrei weithin
unterblieben ist. Nein, das eigentliche Risiko begann erst da, wo es
sich um die Anwendung der Erkenntnis vom ungekiindigten Bund mit
Israel, wo es sich also um die Politisierung der theologischen Er-

kenntnis handelte.
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Weil Humanitdt nicht teilbar ist, miissen Menschen, die aus dem Ver
sagen der Kirche in der Nazizeit lernen wollen, heute fiir das Le-

-bensrecht der Tiirken in unserem Lande eintreten und sich gegen die

nur kurzfristig unterbrochene Diskriminierung der Sinti und Roma
wenden.

Warncke rdumt ehrlicherweise ein, da die Duldung, die den Juden
in Deutschland im vorigen Jahrhundert widerfuhr, nicht Resultat des
dogmatischen Christentums, sondern vielmehr der revolutiondr durch-
gesetzten biirgerlichen Vernunft war. Namen wie Gotthold Ephraim
Lessing, Moses Mendelssohn und Heinrich Heine werden in diesem
Zusammenhang mit Recht ehrend genannt. Und wenn der jiidische
Lehrer Stern 1894 bei der Einweihung der von den Nazis spiter ge-
schdndeten Synagoge in Ahrweiler sagen konnte, Christen und Juden
seien doch "Kinder eines Vaters', so ist Warnecke ehrlich genug,
hinzuzufiigen, es habe noch lange gedauert, "bis auch von christlicher
Seite in solch 6kumenischer Gesinnung iiber den jiidischen und christ-
lichen Glauben gesprochen wurde'. }

Werden Christen es endlich lernen, zu zuverldssigen Verbiindeten der
Unterdriickten zu werden? Die Juden in Ahrweiler, in Hitlers christ-
lich verbrdmten Deutschland gehetzt und fiirs Ausrotten bestimmt,
muBten sich ihre Verbiindeten unter denen suchen, die ohne religiése
Deckung fiir den Frieden und fiir ein gerechteres Leben kdmpften.
Im Tunnel von Silberberg, in dem eine kleine Schar von Juden Zu-
flucht sucht, sind "ein paar Familien, die seit langem ihrer kommu-
nistischen Einstellung wegen im Widerstand zur (Nazi-) Partei stehen
und die schiitzend ihre Hand iiber diese neuen Mitbewohner halten''.

Warneckes Buch ist gegen das Vergessen und Verdridngen geschrieben.
Gebe Gott, daB dem Erbarmen, das die Nazis ausléschen wollten, von
jungen Deutschen eine neue Zukunft und Geschichte bereitet wird.

Arnold Pfeiffer

Friedrich Wilhelm Kantzenbach, Die Bergpredigt, Anniherung -
Wirkungsgeschichte. Verlag W.Kohlhammer, Stuttgart/Berlin/
K6Iln/Mainz 1982, 158 S. kart.

Die Bergpredigt ist in aller Munde. Das danken wir vor allem der
Friedensbewegung. Dieser alte Text hat kaum einer Generation so
viel zu sagen wie der unseren im Angesicht des moglichen atomaren
Holocaust. Neben E. Schweizers viel gelobter Wort-fiir-Wort-Ausle-

- gung ("Die Bergpredigt", K.Vandenhoeck-Reihe Nr.1481 = Abdruck

aus dem Matth.-Kommentar der Reihe "Neues Testament Deutsch",
1982) und Franz Alts mit Recht verbreiteter Akualisierung ("Der
Frieden ist mdglich") gibt es jetzt ein drittes Hilfsmittel zum Ein-
stieg in die Problematik. Der Saarbriicker Kirchenhistoriker Fried-
rich-Wilhelm Kantzenbach widmet sich im ersten Teil der
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Wirkungsgeschichte der Bergpredigt (BP). Er stellt in sehr gut les-
barer Form eine Reihe von "Zugingen" zur BP vor. Mit am ein-
drucksvollsten scheint mir das Modell "Nachahmung" (Imitation) ge-
gelungen. Franz von Assisi und die Mittelalterliche Armutsbewegung
sind das klassische Beispiel dafiir, wie in einem bestimmten geschicht-
lichen Augenblick die wortliche, buchstabliche "Ubertragung" der BP
(oder einer bestimmten Textstelle aus diesem frithchristlichen "Kate-
chismus" der Lebens- und Weltbewiltigung) gefordert sein kann: Weil
Jesus die Armen gliicklich preist und weil er selber nur 1 Paar San-
dalen und 1 Rock hatte, deshalb will man genauso arm sein und nur
das Notigste besitzen. - Der nichste bedeutende geschichtstrichtige
Versuch eines Zuganges zur BP ist das Modell "Zwei-Reiche-Lehre'".
Luther hat Wesentliches gesehen: er hat mit der Trennung der beiden
Reiche (Regimente) Kreuzzugsideologie, Schwertmission, Césaropapis-
mus und Theokratie unmdglich gemacht. Der Vermischung von 'geist-
licher" und "weltlicher" Gewalt ist so gewehrt, aber die vor allem im
Luthertum propagierte Abtrennung eines Bereichs (der Politik, der
Wirtschaft und der GroBbiirokratie), in den die BP nicht mehr 'hin-
einfunkt', der vielmehr nach eigenen Sachzwingen ablduft, fiihrt zur
beriihmten "Eigengesetzlichkeit" weiter Lebensbereiche. Hier lagen
die Tdufer allemal richtig in ihrer Ablehnung von Eid und Kriegs-
dienst. - Es folgt bei K. neben dem "philosophischen Zugang" (Kant)
und F. Naumanns "Zweifel an der BP" die glinzende Darstellung des
Religiésen Sozialismus. L. Ragaz (das "Revolutionsmodell") und

G. Wiinsch werden breit gewiirdigt. Das Modell "Ehrfurcht vor dem
Leben" (Alb.Schweitzer) ist einer der Hohepunkte des Buches und weist
K. als vorziiglichen Schweitzer-Kenner aus. - Franziskus "Nachah-
mungs"-Modell korrespondiert Bonhoeffers '"Nachfolge'"-Modell. Dag
ein Theologe mitten im dritten Reich iiberhaupt eine BP-Auslegung
schreibt, die (im Textumgang konservativ) mutig zur Frages des
"Treueides" Stellung nimmt, grenzt an ein Wunder und zeigt, wie le-
benskriftig die Botschaft der BP durch die Jahrhunderte geblieben
ist. Rel. Sozialismus, Schweitzer und Bonhoeffer - in dieser Linie
(vielleicht als Synthese dieser drei Ansdtze) kénnte ein heute brauch-
bares BP-Auslegungsmodell liegen. - K. stellt auch noch das Verhilt-
nis Gandhi - BP sowie die Beziehung Buddhismus - BP dar, ehe er
seine eigene "Begegnung'" mit der BP schildert.

Im II. Teil gibt der Verf. eine glinzende Materialsammlung zum
Thema BP - und hier erweist sich der Verf. als sensibler Zeitgenosse
und versierter Gemeindepraktiker und Seelsorger. Bettina Wegner
("Nein, wenn einer meine linke Backe schligt..."), W. Jens, K. Marti,
E. Cardenal und M.L. King stehen neben A. Rich, E. Fromm, S. Ben-
Chorin und Alb. Schweitzer. Mit am stdrksten hat mich der Text von
E. Lange getroffen (der an seiner Kirche wie kaum einer gelitten
hat) : "Gliicklich die Habenichtse und Hungernden in Asien, Afrika
und Lateinamerika...: Gott ist im Kommen eigens fiir sie mit all sei-
ner Fiille... Gliicklich die beriihnten und die namenlosen Gandhis und
Kings, die Stauffenbergs und Smirkovskis...: Gott erkennt sich selbst
in ihnen wieder wie ein Vater in seinem Sohn". - Ein Buch fiir uns!

Heinz R&hr
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Dazu bekennt sich eine zunehmende Zahl von Christen
und Sozialisten.

In unserer Bewegung arbeiten seit 1919 religidse So-
zialisten zusammen fiir

- sozigle Gerechtigkeit '

- Versdhnung in allen Bereichen (z.B. Menschlichkeit
am Arbeitsplatz, Frieden und Volkerversténdigung)

~ Demokratie in allen Lebensbereichen (z.B. Wirt-
schaft, Bildung)

Wir treten ein fiir eine Umkehr in der Behandlung von
Natur, fiir die wir vor Gott und unseren Kindern ver-
antwortlich sind. Unsere Arbeit fiir eine freiheitlich-
sozialistische Gesellschaft sehen wir im Lichte des
Evangeliums und hoffen auf Gottes kommendes Reich, fiir
dessen anfangende Verwirklichung wir in Taten der
Néachstenliebe und der Gerechtigkeit arbeiten wollen.

Der INTERNATIONALE BUND DER RELIGIOSEN SOZIALISTEN ist
seit 1928 christlicher Gespridchspartner der Sozialisti-
schen Internationale. Auch Juden sind an diesem Ge-
spridch beteiligt.

In Deutschland hat der Bund der religidosen Sozialisten
fiir eine demokratische und soziale Republik gekdmpft
und seit 1926 den Faschismus bekd@mpft. Deshalb wurde
er 1933 verboten.

Nach dem 2. Weltkrieg hat er seine Arbeit in kleinerem
Unfang fortgefiihrt. 1976 wurde der BUND DER RELIGIOSEN
SOZIALISTEN DEUTSCHLANDS E.V. durch die jiingere Gene-
ration wiederentdeckt und neu belebt.

In dieser Zeitschrift behandeln wir Themen im Hin-.
blick auf eine grundlegende Verénderung unserer Ge-

ALS

‘sellschaft. Den Bestellabschnitt - auch fiir weitere

Informationen - finden Sie auf der letzten Seite des
Heftes.
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Helmut Gollwitzer, Dr. theol. Prof. f. ev. Theologie, Nebinger Str. 11,
1000 Berlin 33. (Siehe CuS 1/84, 4/81, 1/80, 3/79)

Klaus Kreppel, Dr. phil., Fachleiter f. kath. Religionslehre am Studienseminar,
Beuthener StraBe 4, 4800 Bielefeld 17. i
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Martina Ludwig, ev. Theologin, Meerhausener Str. 20, 5300 Bonn 3.
(Siehe CuS 2/84, 1/84, 1/83)

Markus Mattmidiller, Dr. phil., Prof. f. Geschichtswissenschaft,
Peter-Rot-Str. 49, CH 4058 Basel.
(Siehe CuS 4/82, 2/81, 1/81, 2/80, 3/77)

Thomas Nippe, Christliche Arbeiterjugend (CAJ), Habsburger
Str. 10, 1000 Berlin 30.

Arnold Pfeiffer, Dr. theol., ev. Pfarrer, Hauptstr. 11, 5680 Idar-Oberstein.
(Siehe CuS 1/84, 2/83, 1/83, 4/82, 2/82, 4/79)

Heinz Rohr, Dr. theol., Prof. f. ev. Theologie, Winterbachstr. 30,
6000 Frankfurt am Main 1.
(Siehe CuS 4/82, 3/82, 1/82, 4/81, 4/80, 1/80, 4/77)

Dieter Stork, ev. Synodaljugendpfarrer, Klusstr. 93, 4980 Biinde.
Gerhard Weber, Basisgemeinde 2303 Wulfshagenerhitten, Post Gettorf.

An unsere Leser

Der Bund der Religiésen Sozialisten bekampft zwar in Ragazscher und Hohoff-
scher Tradition den Mammonismus, doch trotzdem geht es auch bei ihm nicht
ganz ohne Geld. Seit wir C&S in der Druckerei herstellen lassen, ist die Zeit-
schrift nicht mehr allein aus Abo-Gebiihren und Mitgliederbeitragen zu finan-
zieren, obwohl uns die Druckerei schon groBe Zugestandnisse gemacht hat.
Ehe wir an kommerzielle Lésungen oder gar Fusionen denken, suchen wir
zuerst einmal nach »hausinternen« Moglichkeiten, den momentanen finanziellen
EngpaB zu tUberwinden.

Wir wenden uns deshalb an unsere Leser mit der Bitte um eine Spende, ein-
malig oder im Dauerauftrag; auch die kleinste Summe hilft uns weiter. Steuer-
abzugsfahige Spendenquittungen senden wir Ihnen selbstverstandlich zu. Ihre
Hilfe kann uns auch in Form eines zinslosen Darlehens zugeleitet werden. Am
wirksamsten wére sicherlich die Werbung neuer Abonnenten. Haben Sie schon
einmal daran gedacht, jemanden aus Ihrem Freundes- und Bekanntenkreis als
Leser fir C&S zu gewinnen?

Wir hoffen auf Verstéandnis und Resonanz.

Klaus Kreppel Jurgen Finnern Dorothee Schéfer

Konto: Postscheckamt Dortmund Nr. 189 389-464






